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A critica fenomenoladgica ao naturalismo e a questao ecoldgica
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A fenomenologia, a despeito da pluralidade de suas abordagens e
apropriacoes, costuma ser identificada como uma filosofia de forte carater
subjetivista. Husserl, fundador do método fenomenoldgico e confesso
cartesiano, manteve em toda a sua obra a afirmacdo da necessidade de partir da
analise das estruturas da consciéncia e dos fen6menos tal como aparecem para o
eu transcendental, uma vez que essa seria a base e o fundamento de todo o
conhecimento possivel. Heidegger e Merleau-Ponty, apesar das significativas
alteracdes na concepcdo de fenomenologia, tampouco fogem de uma
investigacdo que parte, essencialmente, do sujeito. Seja tal subjetividade o eu
transcendental ou o ser-no-mundo, o fato é que a tradicdo fenomenoldgica,
aparentemente com razdo, poderia ser acusada de ser uma classica
representante do antropocentrismo.

Diante disso, pode parecer inusitado que uma das ramificagcdes recentes,
nos estudos fenomenoldgicos, envolva, justamente, a tentativa de encontrar
nessa abordagem os fundamentos filosdficos para um pensamento ecologista.
Tal vertente de estudos, por vezes denominada eco-phenomenology ou
environmental phenomenology entende que a fenomenologia pode fornecer
conceitos significativos para o estabelecimento de uma filosofia que inclua, em
Seu escopo, a preocupacdo com o meio ambiente e a instauracdo de uma ética
que ultrapasse pressupostos antropocéntricos.

A dificuldade com a determinacdo de uma fenomenologia compativel com
preocupacdes ecologistas fica ainda mais evidente quando pensamos em
diversas passagens de obras importantes que deixam claro seu ponto de partida
centrado na consciéncia, o que chega a aparentemente implicar, em alguns

casos, a exclusdo do mundo para além da nocdo de sujeito. Husserl afirma, por
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exemplo, que a realidade “tanto a realidade da coisa tomada isoladamente,
como a realidade do mundo inteiro, é por esséncia [...] desprovida de
independéncia” (HUSSERL, 2006, p. 117); o filésofo defende, também, que “jamais
um objeto existente em si é tal que nao diga em nada respeito a consciéncia e ao
‘eu’ da consciéncia” (HusserL, 2006, p. 112) e que “o mundo da ‘res’
transcendente é inteiramente dependente da consciéncia”. (HUsSerL, 2006, p.
115). A anterioridade da consciéncia, em relacdo ao mundo ou realidade seria
tal, portanto, que a consciéncia poderia existir sem mundo, mas jamais o
contrario; além disso, o mundo sem referéncia a consciéncia se converteria em
um nada. (HusserL, 2006, p. 116). No que diz respeito a relacdo entre objeto
enquanto coisa percebida (“mental”) e enquanto coisa da natureza, o
fenomendlogo sustenta: “A arvore pura e simples, a coisa na natureza, é tudo
menos esse percebido de drvore como tal” [...] (HUSSERL, 2006, p. 206).

No caso de Heidegger e Merleau-Ponty, apesar das alteragdes significativas
no conceito de mundo, o antropocentrismo também pode ser apontado. Bastaria
para isso recordar, das analises heideggerianas, a obra Os conceitos
fundamentais da metafisica, na qual o filésofo procura desenvolver o conceito
de mundo, a partir do que ele chama de uma “consideracdo comparativa”,
remetendo a andlise da relacdo que diferentes entes teriam com o mundo ao
qual todos pertencem. E nesse contexto que surgem, ainda que soando um tanto
dogmaticas, as trés teses: a pedra é sem-mundo, o animal é pobre de mundo e o
homem é formador de mundo. (HEIDEGGER, 2003, p. 207). Para Heidegger, aos
animais s6 estd dado um mundo pobre e incompleto, em relacdo aquele
acessivel ao homem. O sujeito é, nessa perspectiva, o préprio criador do mundo,
uma vez que é o criador de seu significado.

De maneira semelhante, afirma Merleau-Ponty, no prefacio a
Fenomenologia da percepgdo: “eu ndo sou um ‘ser vivo’ ou mesmo um ‘homem’
ou mesmo uma ‘consciéncia’, com todos os caracteres que a zoologia, a
anatomia social ou a psicologia indutiva reconhecem a esses produtos da
natureza ou da histdria — eu sou a fonte absoluta”. Isso ocorre, de acordo com a
concepcao do filésofo, na medida em que é a partir do sujeito que surge
qualquer sentido concebivel de ser, de modo que é possivel concluir que “minha
experiéncia ndo provém de meus antecedentes, de meu ambiente fisico e social,

ela caminha em direcdo a eles e os sustenta”. (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 3).
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Apesar de todas essas evidentes dificuldades, as quais a primeira vista
parecem inerentes ao proprio método, o ponto de partida da eco-fenomenologia
envolve uma apropriagdo da tradigdo fenomenoldgica que, de acordo com
Brown e Toadvine, pode ser resumida em dois pontos centrais: primeiro, que os
métodos e insights fenomenolégicos podem contribuir para o desenvolvimento
do pensamento ecologista; e, em segundo lugar, que a prdpria fenomenologia, a
partir de um desdobramento natural de seus fundamentos, leva a uma
configuracdo na forma de filosofia ecologista, a comecar por suas criticas ao
naturalismo e por seu conceito de mundo, central para os fenomendlogos de
modo geral. (BROWN; TOADVINE, 2003, p. xii-xiii).

A questdo da rejeicdo ao naturalismo estd, por exemplo, presente nos
principais argumentos de Erazim Kohak, Lester Embree e Charles S. Brown, que
visam a relacionar fenomenologia e filosofia ecologista, sobretudo a partir da
apropriacdo de argumentos desenvolvidos por Husserl, na chamada “fase tardia”
de seu pensamento, que fornece em maiores detalhes conceitos centrais para a
ecofenomenologia, como a nocdo de mundo da vida. Como aponta Brown, ha
elementos importantes na critica husserliana ao naturalismo: sua indicagao dos
limites e das graves consequéncias de conceber a natureza como mero conjunto
de propriedades causais neutras contribuiu para o questionamento de
pressupostos filoséficos que, levados as Ultimas consequéncias, conduziriam
para a exclusao de qualquer possibilidade de pensamento moral nesse campo,
pois “ao reduzir toda a realidade a extensdo e a causalidade, o naturalismo
separa o bem do real, em Ultima instancia tornando a filosofia moral impossivel”.
(BROWN, 2003, p. 3).

Isso fica mais claro se levarmos em conta o contexto no qual surgem tais
andlises na obra de Husserl, principalmente suas consideragdes sobre o
afastamento e o ocultamento, pela tradicao filoséfica, da relagcdo entre ciéncia e
mundo da vida. O primeiro aspecto relevante é a relacao direta com aquilo que
Husserl chama de “crise das ciéncias”, sobretudo a partir de sua obra Die Krisis
der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phdnomenologie: Eine
Einleitung in die phdénomenologische Philosophie (Krisis, de 1936). Considerando
que Krisis surge a partir de conferéncias realizadas pelo fildsofo em Viena e
Praga, no ano de 1935, pode parecer surpreendente que, nesse contexto, algo
como uma efetiva crise nas ciéncias fosse identificado.
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De fato, Husserl reconhece essa dificuldade, e procura esclarecer o que ele
reconhece como uma crise: ndo é o caso de negar que a ciéncia em geral possua
rigor metodoldgico, ou alegar que ha qualquer razdo concreta para duvidar
sistematicamente de seus resultados. O que ocorre é que a ciéncia, em razdo da
nocao mesma de mundo e cientificidade que guia suas investigacdes, afastou-se
por completo de todas as questdes existenciais caras ao ser humano, e a prépria
concepgao de humanidade se reduz ao escopo de corpos fisicos dentre outros
corpos fisicos, do mesmo modo que natureza é tomada como mero conjunto de
“fatos” passiveis de verificagao e experimentagao, de acordo com os critérios do
método vigente para cada campo cientifico. Nesse modo de proceder, é natural

que ocorra um distanciamento e uma perda do sentido da ciéncia:

Ela [a ciéncia] exclui de um modo inicial justamente as questdes que, para
os seres humanos nos nossos desafortunados tempos, abandonados as mais
fatidicas revolugGes, sdo as questdes prementes: as questdes acerca do
sentido ou auséncia de sentido de toda esta existéncia humana. [...] Que
tem a dizer a ciéncia sobre a razdo e a ndo razdo, que tem ela a dizer sobre
nos, seres humanos enquanto sujeitos desta liberdade? A mera ciéncia dos
corpos obviamente nada, pois abstrai de tudo o que é subjetivo. [...] A
verdade cientifica, objetiva, é exclusivamente a verificacdo daquilo que o
mundo, de fato, é, tanto o mundo fisico como o espiritual. (HUSSERL, 2012,

p. 3).

Husserl entende que a origem da concepc¢do de ciéncia, que determinou
essa cisdo com diversos aspectos fundamentais da vivéncia humana, encontra-se
na “decapitacdo” que o positivismo cientifico executou na concepcao filoséfica
desenvolvida a partir do Renascimento. Embora podendo ser entendida como
um “residuo” do ideal de ciéncia omni-abrangente, que guiava o Renascimento e
a Modernidade, o positivismo cientifico realizou um corte metodoldgico,
excluindo todos os problemas da razdo — metafisicos, existenciais, éticos e
teoldgicos — que faziam parte do ideal que inaugurou o pensamento da filosofia
moderna. (HUSSERL, 2012, p. 4-6).

Porém, a despeito da exclusdo dos problemas da razdo, a base da ciéncia
contemporanea encontra suas raizes na ideia diretriz do método da filosofia e
ciéncia da Modernidade, cuja justificativa de seus fundamentos reside na
transformacdo da matematica e na consequente matematizagdo da natureza,

efetuada de modo exemplar por Galileu. As tarefas impostas a matematica,
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nesse contexto, constituem uma novidade estranha ao pensamento da
Antiguidade: embora a matematica e a légica tivessem um lugar de destaque,
por exemplo, no pensamento grego antigo, foi somente a partir da filosofia
moderna que a realidade passa a ser vista como um “mundo de idealidades”, no
qual um sistema metodoldgico particular, fundado em uma concepgao especifica
de matemadtica, é dado como condicdo para qualquer saber de cardter
cientifico.! (HUsSERL, 2012, p. 15-16).

E nesse cendrio que se inicia o processo que viria a resultar na separacdo
entre ciéncia e mundo da vida, o que ocorre, em primeiro lugar, pela alteragao
do conceito de mundo e daquilo que é tomado como fonte confiavel de
experimentacdo cientifica. Nas palavras de Husserl, ocorre a substituicdo do
“Unico mundo alguma vez experienciado e experiencidvel — o nosso mundo da
vida cotidiano — pelo mundo matematicamente substruido das idealidades”,
substituicao essa que “foi rapidamente transmitida aos [...] fisicos de todos os
séculos subsequentes”. (HUSSERL, 2012, p. 38). De fato, com Galileu inaugura-se a
passagem da natureza “pré-cientificamente intuivel” para a “natureza
idealizada”, mas essa tendéncia segue ganhando espac¢o e novas consequéncias
para o saber cientifico.

Desde suas primeiras elaborac¢des, todas as férmulas e simbolos das
ciéncias passam, cada vez mais, a criar um distanciamento entre a experiéncia de
realidade tal como se da no mundo da vida cotidiano e no mundo cientifico
matematizado. Isso ndo significa, refor¢a Husserl, que a ciéncia em nada tenha
progredido dos tempos de Galileu até a contemporaneidade, ou que todos os
seus resultados ndao passem de ilusdes: o filésofo deixa claro que nao apenas

reconhece como efetivos os avancos cientificos, como também entende suas

LA distincdo que Husserl traga entre a concepgdo idealizada de Platdo e Galileu (este ultimo
enquanto figura central da matematizacdo da natureza) é explicitada do seguinte modo: “Para o
platonismo, o real possuia uma methexis mais ou menos perfeita no ideal. Isto oferecia a
geometria antiga possibilidades de uma aplicagdo primitiva a realidade. Ora, na matematizacao
galilaica da natureza, é esta mesma natureza que é idealizada sob a orientacdo da nova
matematica; ela torna-se — em termos modernos — também uma multiplicidade matematica”.
Husserl também esclarece que, embora entenda estar na sua origem, ndo pretende atribuir a
Galileu a mesma concepgdo cientifica que critica na contemporaneidade: “Observamos que
Galileu, o filésofo natural e ‘pioneiro’ da fisica, ndo foi ainda um fisico no sentido atual; seu
pensar ndo se move ainda, como o do nosso matematico e fisico matematico, numa simbologia
estranha a intuicdo, e ndo Ihe podemos imputar aquilo que para nés, em resultado de Galileu e
do desenvolvimento histérico que se lhe seguiu, se tornou ‘coisas dbvias’” (HUSSERL, 2012, 16-7).
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contribuicées como fontes genuinas de conhecimento. O problema, no entanto,
é que, “apesar de toda a novidade permanece [...] 0 que é essencial em principio:
a natureza em si matematica, dada em fdrmulas, interpretada unicamente a
partir das formulas”. (HUsSERL, 2012, p. 42).

Essas anadlises sdao interessantes para o desenvolvimento da
ecofenomenologia, na medida em que a critica que Husserl elabora transcende o
contexto cientifico particular de seu tempo. A atualidade da fase tardia do
pensamento husserliano reside, em parte, justamente no fato de o filésofo ter
reconhecido um padrdo que nao diz respeito apenas a um modo de fazer ciéncia
na Europa dos anos 30, mas antes a uma concepc¢do de cientificidade que
permeia a ideia de conhecimento ainda hoje e cujas origens estao nos
pressupostos da filosofia ocidental, e seu ideal de saber cientifico, o qual, de
acordo com os adeptos da fenomenologia ecologista, necessariamente implica
tal concepgao limitada e moralmente prejudicial de natureza.

Assim, a partir desse pano de fundo conceitual, a ecofenomenologia
procura ultrapassar os elementos criticos e em certo sentido desconstrutivos das
consideracdes de Husserl, em direcdo a desenvolvimentos conceituais voltados
para a proposta de criacdo de uma concepc¢do de natureza e meio ambiente, a
partir das investigagdes fenomenoldgicas. Um dos aspectos mais imediatos
envolve justamente analisar as consequéncias da concepg¢ao de natureza
“idealizada” e matematizada — enquanto mero objeto de apropriacdo de um
fazer cientifico necessariamente neutro — para a relagdo com o meio ambiente:
ao conceber a natureza de tal modo, acaba-se por criar uma cisdo radical entre
ser humano, como sujeito do conhecimento, e meio ambiente como objeto fixo
e exterior. Tal objetificacdo da natureza envolve, sobretudo, sua caracterizacao
como elemento radicalmente diferente da humanidade, de modo que é
concebida sobretudo enquanto coisa alheia a ser conhecida e, nesse processo de
objetificacdo, apropriada.

E nesse ponto que, segundo Kohak, surge a necessidade de reforcar aquilo
que o autor identifica como uma virada importante no pensamento husserliano
tardio, a qual se estenderia a outros desdobramentos da fenomenologia, como
as obras de Heidegger e Merleau-Ponty: a passagem de uma concep¢do de
mundo como mero conjunto de objetos espagotemporais para a nocdo de

mundo como experiéncia. (KOHAK, 2003, p. 24). Associada a tal ideia de mundo,
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como algo que surge a partir do experienciar de um sujeito e ndo como objeto
fixo estd a nogdo de meio ambiente como simultaneamente constituido e
constitutivo da subjetividade, de modo que um dualismo simplista, seja
ontolégico, seja epistemoldgico, ndo teria lugar.

Junto a isso, também hd o entendimento do que é, da maneira como

opera, a racionalidade precisa ser reformulada. Jd& ndo cabe uma concepgdo
meramente operativa e supostamente neutra de razao. Como argumenta Kohak,
“o problema com nossa concepcdo usual de racionalidade [...] é que ela nao
inclui a dimensdo do valor e do sentido. Necessariamente desse modo: nao ha
sentidos e valores no mundo reconstruido na reflexao tedrica como ‘objetivo’.
(KoHAK, 2003, p. 25). Ora, se o mundo é um objeto pronto a ser compreendido, a
partir de determinadas caracteristicas ja previamente estabelecidas, a atividade
filosdéfica e cientifica se resume a apreender tais elementos.
Com a mudancga para a ideia de mundo, como fruto da experiéncia vivida de um
sujeito, a nogao de racionalidade ndao pode se limitar a uma atividade de
apreensao e calculo, mas sim precisa se complexificar para abarcar também a de
doadora de sentido e de julgadora de valores, em relacdo aos fen6menos da
experiéncia. Desse modo, junto a concepgao filoséfica de mundo, ndo somente o
conceito de meio ambiente precisa ser transformado, mas também as bases da
nogdo de sujeito, a comegar por aquilo que se entende por racionalidade,
inclusive no que diz respeito aos seus usos e as possibilidades.

E seguindo na mesma linha de argumentac¢do que Embree (2003) indica a
importancia da critica ao naturalismo, sobretudo a partir do estabelecimento da
nogdo de mundo da vida. Tal conceito teria um papel metodoldgico fundamental
para um pensamento ecologista de base fenomenolégica, pois permite substituir
a ideia de natureza objetificada pela concepcdo de natureza, como parte do
mundo da vida. Através dos fundamentos do mundo da vida, meio ambiente ja
ndo pode ser concebido como mero objeto de apreensdo tedrica, mas passa a
fazer parte da complexa rede de vivéncias e experiéncias. Haveria um elemento
cultural e intersubjetivo inerente nessa visdo de natureza, assim como a
indicagado da apropriagao cientifico-tedrica, como derivada e secundaria em
relacdo ao contato imediato dado na vivéncia. (EMBREE, 2003, p. 38-39).

Sdo esses elementos, também, que Hébert indica como os mais

promissores em uma abordagem ecologista, a partir dos conceitos
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fenomenoldgicos: através da nossa propria consciéncia “entendemos os diversos
modos pelos quais estamos intimamente conectados com tudo que
experienciamos. Ao expandir nossa consciéncia e conhecé-la na natureza,
comegamos a viver em uma consciéncia ecologista do nosso lugar no mundo da
vida”, (HEBERT, 2014, p. 30-31). O autor argumenta que o tipo de concepgdo de
consciéncia e de autoconsciéncia, presente na tradigao fenomenoldgica, aponta
para a necessidade de reconhecimento ndao somente de outras consciéncias
humanas e amplia e questiona o conceito restrito de racionalidade, assim como
o valor excessivo a ele atribuido. A descoberta fenomenoldégica da necessaria
intersubjetividade, na constituicdao da consciéncia, seria o elemento-chave para
tal ampliacao tedrica, que culmina na transformacdo do conceito de natureza.

Embree reconhece, no entanto, a dificuldade com a nog¢do de mundo da
vida, no momento de estabelecer os limites do que se entende por “tedrico” e
“cientificista”, nesse contexto. Embora a definicdo fenomenoldgica mais
tradicional de mundo da vida inclua a ideia de uma vivéncia concreta pré-
cientifica — e seja, precisamente, esse o elemento de maior interesse para a eco-
fenomenologia —, parece inegavel reconhecer na base mesma da metodologia,
ao menos como empregada por Husserl, o subjetivismo mencionado
anteriormente. De fato, ainda que se aceite que a inerente intersubjetividade da
experiéncia vivida permita uma apreensdao menos engessada de meio ambiente,
a qual necessariamente envolve a experiéncia de contato e de autoinclusao,
ainda assim a valoragdao se da a partir das vivéncias internas da subjetividade.
(EMBREE, 2003, p. 39-41).

O ponto central da analise seria ndao a negag¢ao do elemento tedrico e
subjetivo da construcdo metodoldgica por tras da ecofenomenologia, mas
perceber a diferenca central no tipo de construcdo tedrica nos dois casos
(mundo da vida e naturalismo), “ainda que a énfase em seu trabalho seja a
natureza mundo-vivenciada, a qual poderia ser depois especificada como meio
ambiente mundo-vivenciado, o mundo da vida é concretamente cultural para
Husserl”. (EMBREE, 2003, p. 39-40). Tal elemento cultural implica a construcdo
intersubjetiva de significagdo e valoragdo, assim como uma vivéncia
necessariamente partilhada. Por outro lado, “a adogao da atitude naturalista

requer abstracdo de valores e usos de objetos culturais e demanda objetos
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naturalistas” (EmMBREE, 2003, p. 40), o que indica, portanto, uma concep¢do muito
mais restrita de meio ambiente.

Assim, apesar das aparentes dificuldades metodolégicas, a aposta da
fenomenologia ecologista envolve uma leitura e interpretacdo especificas da
fenomenologia, principalmente a partir de seus desdobramentos no pensamento
husserliano tardio e na énfase nos elementos intersubjetivos da construcdo de
sentido das vivéncias. Os defensores da possibilidade de fundamentacdo do
pensamento ecologista, a partir da tradicdo fenomenoldgica, sustentam,
portanto, que ndo se trata de uma negacdo dos aspectos subjetivos e tedricos
também presentes na sustentagdo de conceitos como mundo da vida e meio
ambiente partilhado, mas sim na evidéncia de um fazer tedrico que nao se reduz
a objetificacdo da natureza e no isolamento da subjetividade.

Ao falarmos dos desdobramentos tardios do trabalho de Husserl, é
importante destacar a forma como a abordagem do problema da
intersubjetividade muda na filosofia husserliana, entre o chamado periodo
“genético” e “generativo” de sua filosofia. Essa questao pode parecer implicar,
apenas, em consequéncias para abordagens epistemoldgicas hard,
particularmente para a forma como Husserl vai entender o problema da
intencionalidade e do conhecimento. No entanto, tal mudanca de abordagem
tem consequéncias diretas como uma abordagem fenomenoldgica integra o
ambiente, a natureza e o sujeito dentro da abordagem transcendental —
particularmente dentro do problema da forma do dar-se (Gegebenheit) do
objeto.

A questdo da forma de “aparicdo” do objeto perturba Husserl desde as
Investigagdes ldgicas, e pauta a forma como a intencionalidade é abordada pelo
autor. Parece claro que o ambiente, nesse primeiro momento da filosofia de
Husserl, é compreendido como um dado para a consciéncia, a ser apreendido a
partir da sintese intencional ativa.

Isso coloca o ambiente como um dado para a experiéncia do ego — e situa o
sujeito firmemente na posicdo de dar sentido para o qué, propriamente,
constitui o ambiente, e, ato continuo, da sentido para o ambiente. E claro,
Husserl tenta superar um modelo mecanicista de abordagem intencional, que
colocava a relacdo entre objeto-sujeito como direta, através da reducdo

fenomenoldgica do objeto. O objeto, assim, daria para o sujeito um limite real
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para o ato constitutivo, mas o sujeito permanece na posicdo de dar-sentido,
ativamente, para aquilo que é dado.

Husserl ndo se satisfaz com esse modelo estatico, realista e estrutural de
fenomenologia; no entanto, e ja nas Ideas trata de modificar a forma do dar-se
de objetos, falando, inclusive, de uma espécie de primordialidade do mundo —
expressa através de uma posicdo transcendental. Essa posi¢cdo transcendental,
inaugurada nas I/deas, nos oferece um modelo de fenomenologia genética, que
tenta, como colocamos acima, estabelecer uma distingdo entre uma posicao
naturalista ingénua, que identifica uma dimensdo da natureza com a totalidade
das coisas, e reduz a experiéncia sensivel ao real, e uma postura transcendental —
que Husserl ird chamar de Idgica transcendental, que situa o sujeito em relacdo
direta e intensa com objetos reais. Aqui, Husserl faz uma distingao entre uma
l6gica formal, naturalista, preocupada em estabelecer e verificar relagdes causais
observdveis no dia a dia, e uma ldégica transcendental, que pretende superar
tanto o mecanicismo naturalista inglés, quanto o realismo ldégico da
fenomenologia estatica. (MoRAN, 2008).

A ideia de sujeito transcendental desenvolvida nesse periodo da filosofia
de Husserl é, portanto, uma ferramenta para tirar o individuo de sua soliddao
constitutiva, que Husserl chamou de “vida solitaria do Ego”, nas Investiga¢ées
Iégicas, e integrar o Mundo ao ato intencional e constitutivo. Aqui, Husserl
pavimenta o caminho para os estdgios constitutivos (STEINBOCK, 1995) do mundo
da vida, que encontramos nos dois anexos ao texto da Crise.

O conceito de Mundo da Vida poderia, entdo, ser uma espécie de
abandono do subjetivismo transcendental que marca as Ideias e toda a
fenomenologia genética de Husserl? No texto da Crise, parece, ainda ndo
encontramos esse abandono. A redugdo fenomenoldgica que nos leva até a
estrutura do mundo da vida, como condicio de possibilidade para a
compreensao da natureza, é, na Crise, ainda operada por um sujeito — ela ainda
tem como protagonista um individuo que da forma e controla o sentido daquilo
qgue podemos chamar de natural. Nesse sentido, a Crise ndo identifica o
antropocentrismo como parte do problema da filosofia transcendental e da ideia
de Europa, mas como parte da solugcdo para o problema — desde que esse
antropocentrismo seja compreendido dentro da estrutura transcendental do
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mundo da vida — o que é dizer, o Sujeito ndao é um sujeito, mas é uma ideia de
sujeito afirmada a partir de uma posi¢ao fundacional.

Pois bem, como podemos superar essa tensdao dentro de uma perspectiva
fenomenoldgica? Parece que a psicologia transcendental que caracteriza a fase
genética da filosofia husserliana ndao supera o reflexo moderno de identificar o
sujeito como “mestre” da ordem natural. O sujeito é colocado em uma posigao
transcendental, e deslocado de uma ordem natural “ingénua”, e, com isso, esta
em uma posicdo de “desnaturalizar” sua consciéncia (MoRAN, 2008) e, por isso
mesmo, compreender a natureza como parte da estrutura intencional do Mundo
da Vida.

O que queremos ressaltar € que uma postura ecolégica, a partir da
fenomenologia, precisaria questionar essa centralidade do sujeito para a
validade do mundo. No entanto, ao menos dentro da fase genética de Husserl,
esse salto ndo é dado — deixando Husserl na posi¢ao paradoxal de, ao tentar
superar o naturalismo “ingénuo” dos mecanicistas, acabar com um
antropocentrismo transcendental, baseado em uma espécie de versdo do
psicologismo inglés com esteroides.

No entanto, os textos tardios de Husserl mudam o foco da filosofia
transcendental husserliana. Enquanto o texto da Crise se debruga sob a
insuficiéncia do modelo representacional da natureza, como aquilo que é
simplesmente dado para a experiéncia sensivel, os textos tardios, que sao
colocados dentro da rubrica de uma fenomenologia generativa (STEINBOCK, 1995;
WELTON, 2002), desenvolvem dimensdes distintas para o problema do dar-se dos
objetos nas diferentes dimensdes do Mundo da Vida.

Esse desenvolvimento é feito a partir de trés mudangas centrais na
abordagem de Husserl:

a) a sintese constitutiva, a partir da postura intencional, ndo é mais apenas
ativa, mas descrita em termos de uma sintese passiva, condicdo para a
compreensao da estrutura primordial do mundo da vida;

b) o polo constitutivo do mundo da vida ndo é mais compreendido desde
uma posi¢ao egoica. Husserl deixa de falar em sujeito transcendental para falar
em intersubjetividade transcendental,;

c) a forma do dar-se do mundo da vida ndo é monddica. Aquilo que é dado

pode ser dado a partir de uma condicdo vertical ou de uma condicdo horizontal.
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Quando Husserl desenvolve a questdo da Sintese Passiva, nos seus textos
tardios sobre ldgica transcendental, ele quer fazer uma distingdo radical entre a
posicdo que tomamos desde uma atitude natural, quando afirmamos que a
forma como o objeto aparece é o objeto que percebemos de forma consciente,
diretamente, e o contexto onde temos a sensacdo desse objeto, o que é dizer, a
situacdo onde um objeto esta colocado e como essa situacdo afeta a nossa
possibilidade de ter uma sensacdo desse objeto, antes mesmo de sermos
conscientes da presenca do objeto. Husserl quer ressaltar que somos capazes de
integrar elementos que ndo estdo presentes ativamente para o ego
transcendental, no momento de sintese como partes do processo de integracao
constitutiva do objeto, como objeto. Esse modo de contextualizagao da forma do
dar-se do objeto enquanto necessdrio para a descricdo fenomenoldgica
adequada é o que Husserl denomina de sintese passiva.

Mas, nota bene, a natureza desse objeto nos é dada, imediatamente, por
uma perspectiva. Merleau-Ponty diria que o objeto é dado na sua totalidade,
mas é dado na sua totalidade a partir de uma perspectiva. Husserl, décadas antes
de Merleau-Ponty, aponta para uma unidade sintética do objeto, que é
apreendida pelo ego transcendental apenas desde uma perspectiva, mas que
afeta o ego transcendental desde todas as suas perspectivas. Nesse processo, é
verdade, o sujeito estd em posicdo de dar sentido para uma perspectiva do
objeto, mas também é afetado por esse objeto no seu ato de dar sentido. Essa
reciprocidade constitutiva pode ser considerada uma espécie de co-constituigdo,
onde o processo constitutivo coloca, no polo ativo e passivo, todas as partes
envolvidas no ato — em um momento partes sdo objeto e sujeito do processo
constitutivo, a relagdo entre as partes pressupde a interacdo no processo
constitutivo — ndo existem polos estaticos que controlam o processo de dar
sentido.

Aqui, o ambiente é o campo onde o sentido estda sendo dado,
continuamente — tomando uma posi¢do vertical em relagdo ao processo de
tomada de conhecimento de objetos, na medida em que ele é a prdpria condicdo
de possibilidade para o conhecimento. Vejam, Husserl ndao nega que existe uma
materialidade intencional na relacdo material, uma relacdo horizontal, entre

alguém que deseja dar sentido para um objeto e o objeto em si, mas essa relacdao
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de materialidade pressupde um ambiente, ela pressupde uma posicao de objetos
dentro de um mundo da vida.

E importante ressaltar que Husserl ndo estd sugerindo uma postura de
descontrole constitutivo total, mas sugerindo que, em ultima medida, o ego
transcendental ndo tem, através da forga representacional-intencional de sua
cognigdo, o privilégio da ultima palavra. Na realidade, as formas de expressao
sdo sutilmente limitadas a partir de um mundo da vida dividido, e que é dividido
de formas diferentes em diferentes contextos de apropriagao e apresentagao.

A ideia de intersubjetividade transcendental entra aqui para destacar o
carater dividido do mundo da vida. Aquele ego transcendental isolado, das
Investigagdes I6gicas, ou colocado de forma central, no psicologismo das ideias,
agora é informado por uma relacdo intensa com outros individuos. A minha
atividade egoica é limitada e constituida pela atividade egoica e constitutiva de
outros, a materialidade da minha representagcdao de um objeto como “x” ja é
informada por minhas relagdes prévias com outros individuos, pela minha
condigdo erdtica e histérica (o que é dizer, pela presenga do corpo e o impacto
do tempo na representacdo do objeto), e, sobretudo, sobre como o ambiente
marca essa minha relagdo complexa com outros, e com minha prépria historia
constitutiva.

Mais uma vez, a horizontalidade da relagdo material é cruzada por uma
relacdo vertical que é profundamente ambiental. Somos nds mesmos da mesma
forma quando nos encontramos em ambientes fechados e poluidos, e quando
nos encontramos em ambientes abertos e limpos? Nossa cognicdo ocorre da
mesma forma, com o mesmo potencial, em situagdes com ou sem agua potavel?
Qual é a nossa representacdo da moral quando estamos mal-alimentados?

A materialidade do mundo da vida permanece em todas essas situagdes,
mas com uma qualidade manifestamente distinta. A urgéncia da questdo
ecoldgica para a qualidade de nossas representacdes morais e epistémicas é
inescapavel no ultimo Husserl, justamente porque é a ecologia do mundo da vida
que caracteriza a apresentagdo de todas as partes que, conjuntamente,

participam do processo de atualizagdo constante da realidade.
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