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RESUMO

A tese ensaia tratativas a respeito da emergéncia para se repensar e ressignificar o projeto de
poder entendido como modernidade, apontando para a necessidade de se admitir caminhos
alternativos como resposta para outro mundo possivel no contexto latino-americano, a partir
das suas historias locais e dos pensamentos fronteiricos decorrentes dessa abordagem. O foco
central situa-se dentro de uma perspectiva que se abre na direcdo de uma critica ndo somente
da estrutura de poder estabelecida e imposta, essencialmente capitalista e excludente, mas
também, soma a problemaética, reflexdo acerca do valor da busca de caminhos alternativos e
mais condizentes a realidade da América Latina como continente dono de pludiversidade
inegavel e determinante na sua realidade. Por isso, aponta para a consideracdo de uma
movimentacdo no sentido de um projeto crescente de oposicdo e/ou superacdo da perspectiva
de modernidade a partir dos modos ser e saber. Logo, especificamente, trabalha por direcGes
argumentativas que visa apresentar a importancia de se conhecer e permitir-se sensibilizar por
caminhadas outras, inspiradas por epistemologias outras, por hermenéuticas outras, por
ontologias outras, elaboradas, sobretudo, a partir de historias locais e ndo mais consideradas a
partir de uma histéria falaciosa e eurocéntrica de mundo. Em outras palavras, o trabalho busca
apresentar e refletir tendo como base uma proposta de oposi¢cdo ao modelo moderno de saber
e de ser, conhecimento cada vez mais na América Latina como descolonialidade. Isto é, um
projeto que propde a superacdo e ruptura com 0s ecos ainda atuais das relagcdes coloniais e
eurocéntricas de poder e de conhecimento tdo presentes na contextualidade latino-americana e
sentidos sob uma égide de dominacdo e exploracdo, racismo e exclusdo em paises como o
Brasil, Peru, Colémbia, Equador, Bolivia dentre outros. Desse modo, se desenrola uma
reflexdo que se opde ao cientificismo e ao eurocentrismo como Unicos caminhos, em
detrimento a possibilidade de se pensar a educacdo como poténcia de libertacdo voltada a
égide do reconhecimento e descobertas de epistemologias outras como alternativas concretas
para a descolonialidade, para a descolonizacdo dos modos de ser e saber, de maneira a causar
aberturas para a construgdo de pluralidades em concepgdes politicas, éticas, cientificas e
culturas mais proprias dos paises latino-americanos como caso do Brasil, uma nacao
inegavelmente rica de herancgas africanas, indigenas e mesti¢cas. Concluindo com o esforgo
para se fortalecer a conscientizagéo para o valor e a inegavel contribuicdo dos povos mesticos,
afrodescendentes e indigenas na América Latina como reivindicagdo e justificativa da
necessidade de se buscar um reposicionamento dos saberes, quebrando o paradigma

eurocentrado para se conceber epistemologias outras numa equacgéo na qual a diversidade de



saberes em contato ndo mais despreze e anule outras vertentes culturas para privilegias apenas

uma cultura. Tudo isso, inspirado na perspectiva de outro mundo possivel.

Palavras-chave: Epistemologia, Descolonialidade, Desobediéncia Epistémica, Educacédo

Intercultural, Geopolitica do Conhecimento, América Latina.



RESUMEN

La tesis ensaya trata sobre la emergencia para repensar y resignificar el proyecto de poder
entendido como modernidad, apuntando a la necesidad de admitir caminos alternativos como
respuesta a otro mundo posible en el contexto latinoamericano, a partir de sus historias locales
y de los pueblos pensamientos fronterizos derivados de este enfoque. El foco central se sitla
dentro de una perspectiva que se abre en la direccion de una critica no solo de la estructura de
poder establecida e impuesta, esencialmente capitalista y excluyente, sino también, suma la
problematica, reflexion acerca del valor de la busqueda de caminos alternativos y méas acorde
a la realidad de América Latina como continente duefio de pludiversidad innegable y
determinante en su realidad. Por eso, apunta a la consideracion de un movimiento en el
sentido de un proyecto creciente de oposicion y / o superacion de la perspectiva de
modernidad a partir de los modos ser y saber. Por lo tanto, especificamente, trabaja por
direcciones argumentativas que apuntan a presentar la importancia de conocerse y permitirse
sensibilizar por caminatas otras, inspiradas por epistemologias otras, por hermenéuticas otras,
por ontologias otras, elaboradas sobre todo a partir de historias locales y no mas, consideradas
a partir de una historia falsa y eurocéntrica de mundo. En otras palabras, el trabajo busca
presentar y reflexionar teniendo como base una propuesta de oposicion al modelo moderno de
saber y de ser, conocimiento cada vez mas en América Latina como descolonialidad. Esto es,
un proyecto que propone la superacion y ruptura con los ecos todavia actuales de las
relaciones coloniales y eurocéntricas de poder y de conocimiento tan presentes en la
contextualidad latinoamericana y sentidos bajo una égida de dominacién y explotacion,
racismo y exclusion en paises como el Brasil, Pert, Colombia, Ecuador, Bolivia entre otros.
De este modo, se desarrolla una reflexion que se opone al cientificismo y al eurocentrismo
como buenos caminos, en detrimento, la posibilidad de pensar la educacién como potencia de
liberacion volcada al égido del reconocimiento y descubrimientos de epistemologias otras
como alternativas concretas para la descolonialidad, para la descolonizacion de los modos de
ser y saber, de manera a causar aberturas para la construccién de pluralidades en concepciones
politicas, éticas, cientificas y culturas tan propias de los paises latinoamericanos como el caso
de Brasil, una nacion innegablemente rica de herencias africanas , indigenas y mestizas.
Concluyendo con el esfuerzo para fortalecer la concientizacion para el valor y la innegable
contribucion de los pueblos mestizos, afrodescendientes e indigenas en América Latina como
reivindicacion y justificacion de la necesidad de buscar un reposicionamiento de los saberes,

rompiendo el paradigma eurocentrado para concebir epistemologias otras en una ecuacion en



la cual la diversidad de saberes en contacto ya no desprecie y anule otras vertientes culturas
para privilegios sélo una cultura. Todo ello, inspirado en la perspectiva de otro mundo

posible.

Palabras-clave: Epistemologia, Descolonialidad, Desobediencia Epistémica, Educacion

Intercultural, Geopolitica del Conocimiento, América Latina.
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1 INTRODUCAO

O presente ensaio filosofico na educacdo € fruto de exaustiva pesquisa bibliografica e
reflexdo engajada na premissa de se pensar um outro mundo possivel, numa perspectiva que
possa representar um caminho alternativo ao paradigma da modernidade e toda a sua
desesperanca e préaticas para as injusticas sociais. Essa tese fora elaborada como requisito
parcial de conclusdo do Doutorado em Educacdo ofertado pela Universidade La Salle e
vincula-se a Linha de Pesquisa: Formacdo de Professores, teorias e praticas educativas. Desse
modo, o trabalho caminha pela seara da desobediéncia epistémica, analisando-a como um
caminho — ndo o Unico — favoravel a outro mundo possivel, de modo a quebrar os paradigmas
de saber e ser estabelecidos a partir dos interesses e perspectivas eurocéntricas. A tese néo
tem a pretensdo ou prepoténcia de dar uma resposta Ultima e acabada ou dogmatizada a
respeito da emergéncia para se descolonizar o saber e 0s modos de ser no continente latino-
americano. Diferente disso, o texto privilegia a producéo de autores majoritariamente latino-
americanos para propor uma reflexao regida pela intencionalidade de despertar consciéncias
individuais e coletivamente, para possibilidades outras de se conceber os saberes e 0s modos
de seres, por exemplo, partido das histérias locais em vez de partir de uma histéria europeia e
estrategicamente alterada para servir de arcabougo para um projeto de poder hegemdnico e
cruel de universalizagdo da razdo em prol da dominagdo e exploragdo para beneficiar
diretamente a concepcdo cristd colonial imperialista que se desfechou num capitalismo que se
torna cada vez mais global e selvagem.

Nessa direcdo, a dindmica textual parte da critica a0 método cartesiano, para discutir
as problematicas de se admitir como padrdo na América Latina um modelo de pensamento e
epistemologia eurocentrada e destoada da contextualidade do nosso continente. Nisso,
embala-se na discussdo acerca das injusticas sociais e abusos diversos aplicados contra 0s
ndo-europeus justificados ora em nome dos interesses imperialistas dos colonizados, ora em
nome dos interesses de uma igreja que se autoafirmava representante Unico de um deus cristdo
imposto como unico caminho e possibilidade para todos, ora tornada ainda mais grave pela
juncgdo dessas duas nogdes cruéis de poder, de saber e de ser. Em outras palavras, este ensaio
filoséfico na educagdo representa ainda a possibilidade para se pensar a caréncia de
consisténcia e dignidade nas rela¢cbes humanas sob o prisma da modernidade, num momento
em que o neoliberalismo se apresenta como estrutura de poder em voga, consequentemente
estimulando relagGes interpessoais que cada vez mais tendem a privilegiar o individualismo e

a alienacdo a respeito das questdes sociais, culturais e politicas locais ou distantes.
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O contexto social da globalizagdo da economia, processo altamente neoliberal ligado a
modernidade, possui contradi¢des e suas implicagdes causam impacto na educacado, limitando
e dificultando o tratamento adequado da problematica sobre as possibilidades de se prover
uma educacao plural, intercultural, libertadora e socialmente mais justa. Os impactos e
contradicbes da globalizacdo ndo prezam por agfes socio-educativas nem por busca de
solucBes para inclusdo de todos que estdo a margem da sociedade numa contextualidade digna
e voltada a pluridiversidade. A prépria fragmentacdo do conhecimento motivada pelo
individualismo e pelo consumismo decorre de uma grande auséncia de comprometimento,
quase sempre agravada pela falta de sentido e significado propositado por esta dispersédo dos
saberes desconectado das historias locais e da contextualidade latino-americana. Saberes
fragmentados sem nenhum tratamento para relaciona-los ou reposiciona-los conforme a
realidade de cada comunidade, movido por uma pretensdo de uniformizacdo e homogenizacéo
voltado a uma sociedade global e neoliberal.

Assim, a intencionalidade deste trabalho repousa na possibilidade de desvelamento
concernente a percepcdo para a faléncia da concepcdo de liberdade individual ilimitada e
tendo como decorréncia, ater-se a0 momento historico para o surgimento de outras
concepcOes baseadas na premissa de outro mundo possivel, mais colaborativo, solidario e
inspirado num resgate ou descoberta de saberes e seres a partir de histérias locais, de modo a
promover epistemologias outras e um reposicionamento mais justos de matrizes culturais em
contato e estabelecidas no terreno latino americano. Logo, esse ensaio filoséfico na educacao
estd dividido em 5 partes. A primeira, denominada “ante-parte”, versa sobre a problematica
do cientificismo e a propositura de um padréo educativo eurocentrado travestido de falsas
promessas e opressdo, uma vez que se trata de um modelo de saber presidido por racismo
epistémico e proposta que ndo levam em conta a contextualidade de outros continentes e toda
a sua diversidade. Essa parte especificamente, tem um carater de se configurar como uma
parte “a parte” de toda a discussdo presente na tese, mas que, contrapartida, ¢ uma preparagao
ou complementacao para outros momentos dialéticos a seguir.

Em seguida, ha a parte I, a parte 1, a parte III e a “pds-parte”. A parte I esta disposta
em trés capitulo, sendo o primeiro intitulado “O Império do Método e o Mito da Razao Pura”,
o segundo intitulado “Interculturalidade e Pensamento Fronteirico” e o terceiro, intitulado
“Zonas de Contato, Saberes em Transito”. Essa parte I, trabalha criticamente o projeto da
modernidade como modelo de saber e ser global, para em seguida adentrar na perspectiva do
pensamento fronteirico e das zonas de contatos, como pressuposto de quebra de paradigma na

direcdo de caminhos outros, mais proprios e possiveis a partir da América Latina. A parte Il
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esta disposta em quatro capitulos, comecgando pelo capitulo intitulado “Pensamento Liminar e

2

Perspectivas Outras”, seguido pelos capitulos “Hermenéutica outra...”, “Epistemologia
outra...” e “Geopolitica do Conhecimento e Jogo de Poder”. Essa parte II, adentra
explicitamente na defesa da descolonialidade como perspectiva possivel a partir da América
Latina, em resposta e oposi¢do a sombra e presenca da modernidade. A parte I11 esta disposta
também em trés capitulos, a comegar pelo capitulo intitulado “Educacdo Intercultural como
alternativa epistemologica”, seguido do capitulo “Interculturalidade Critica e Educagao
Popular para Descolonialidade” e “Etica da Libertagdo para Desobediéncia Epistémica”. Essa
parte 11, aborda uma defesa da educacéo intercultural critica como elemento fundamental e
indispensavel para perspectiva descolonial dirigida a outro mundo possivel. E, por fim, a
“pos-parte”, que se desenvolve numa reflexdo acerca das possibilidades para se prosseguir
essa pesquisa ensaistica na educacdo, trabalhando a questdo da descolonialidade na América

Latina nas dimensdes hispanica e portuguesa.
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2 ANTE-PARTE

2.1 Sombra cientificista e prenuncios de um padrao educativo moderno e travestido de

falsas promessas e opressao

“[...] ndo existe imparcialidade. Todos sdo orientados por uma base ideologica. A

questdo é: a sua base ideologica é inclusiva ou excludente?” (Paulo Freire).

Vivemos num mundo complexo, plural e desafiador, no qual sombras do passado
ainda estdo presentes em grande medida e em determinados contextos, acentuam-se
consideravelmente num empenho para se manter e prosseguir perpetrando a ilusdo de que o
mundo deve se tornar cada vez mais homogéneo e globalizado como se isso fosse o Gnico e o
melhor modo de vida, como se esse fosse um modelo livre e justo. A partir do século XV e
XVI, com o advento das grandes navegacfes, numa busca desesperada por riquezas para
mudar a realidade de um continente pequeno e paupérrimo, a margem do Oriente rico e
referencial, aventureiros se depararam com o Novo Mundo acreditando se tratar das indias.
Desse equivoco, um novo continente surgiu e fora invadido, dominado e saqueado num
contexto de exploracdo sem precedentes, tornando a Europa o centro de poder do mundo num
novo cenario geopolitico e econdmico. Em nome de um deus cristdo e de um impeto
imperialista, 0 ouro desse novo continente, da regido brasileira que ficou conhecida com as
Minas Gerais, assim como 0 pau-brasil da vastiddo da Mata Atlantica brasileira que cobria
boa parte do nosso pais, foram levados para ornar e enriquecer igrejas e palacios na Europa.
Varios outros recursos, varias outras riquezas como a cana-de-aclcar produziram a base da
riqueza imperial, capitalista e europeia. O Brasil e toda o continente americano foram a base
do enriquecimento ilicito e do sustento do sistema econdmico, cultural e politico colonial.

Desde o século XVI, financiado pelo sagueamento do Novo Mundo, a ciéncia
moderna e o sistema colonial floresceram e prosperaram até o século XIX ditando padrdes e
impondo um modelo de saber tendenciosamente branco, racista e europeu como projeto de
saber universal. E ainda hoje, a questao epistemoldgica e a estrutura de poder hegeménico que
se criou para dominar e explorar, permeia 0 @mago das discussfes e indagacfes acerca dos
saberes e da sua legitimacdo. O conhecimento, terminologia central nas discussoes
epistemoldgicas nesse inicio de século, deflagra possibilidades fecundas para o debate sobre a
importancia da desmistificacdo de uma estrutura de poder — eurocéntrica — destoada da
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identidade ou realidade latino-americana e de outros continentes. Uma vez que o fenémeno do
conhecimento na atualidade, cada vez mais, se apresenta nas discussfes epistemoldgicas
através do repensar praticas de producao e reproducdo de saberes. Ou seja, hd implicacdes e
problematicas presentes nas praticas de producao de conhecimento no que concerne ao atual
estado da arte do capitalismo e seu impeto planetario ou global. Visto que saberes e culturas
outras, de povos originais do continente americano, assim como saberes e culturas dos
africanos escravizados e trazidos a forca, foram silenciados e colocados a margem de um
mundo centralizado num modo de ser e saber europeu.

O estado da arte do capitalismo, bem caracterizado como neocapitalismo?, é também
um empreendimento cognitivo e cultural, decorréncia ou evolugdo do modelo de mundo
eurocéntrico e colonialista. E a percepcdo de que ha implicacdes do capital no saber e na
cultura é preponderante para se discutir e discernir a relevancia social e politica do viés de
uma geopolitica do conhecimento (descolonizagdo do saber; desobediéncia epistémica) no
contexto latino-americano e mundial. Pois, ao discernir geopoliticamente o conhecimento, se
fortalece a relevancia do discurso em prol de outro mundo possivel, que, necessariamente,
perpassa por processos de desobediéncia epistémica como forma de superacdo de um poder
hegemonico e historicamente nocivo a busca de dignificacdo de sociedades consideradas
periféricas ou situadas na subalternidade do sistema mundo capitalista. Em outras palavras, €
importante intentar ou fomentar maneiras democréaticas de pensar a educacdo, a realidade
pautada por perspectivas na direcdo de um outro mundo possivel, para outros modos de ser e
saber, a partir de conhecimentos pertinentes ao contexto da América Latina, isto €, “pensar a
partir de onde sou”; “pensar a partir de onde somos”. Admitir um mundo plural, considerando
uma geopolitica do conhecimento que reconhece saberes e histdrias locais como ponto de
partida de epistemologias outras, ndo concordantes com o sistema epistémico moderno, por
consequéncia, considera saberes ao qual o lugar ou contexto seja a América Latina. Trazendo
a tona a problematica da injustica de se priorizar saberes, necessidades e interesses de outro
continente como padrdo de epistémico, ontoldgico e existencial. Em outras palavras,
desconstruir o discurso imperialista de centro e periferias de saber e de ser para se pensar
outro mundo possivel, ungido em possibilidades mais plurais e justo permeiam e

fundamentam as discussdes desse ensaio filoséfico na educacgéo. Pois, até hoje,

! Termo adotado por Jaques Derrida; difundido pelo trabalho de Ernest Mandel, em sua tese Der
Spétkapitalismus — Versuch einer marxistischen Erklarung ("Capitalismo tardio - uma tentativa de explicacao
marxista"), com a qual obteve seu PhD, em 1972, na Universidade Livre de Berlim. Considerada pelo préprio
autor como a sua obra mais importante, a tese foi posteriormente publicada sob o titulo O Capitalismo Tardio.
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a fundamentacdo ontolégica tem considerado o Centro como ponto de chegada e de
partida. O ‘Ser’ tem sido, na verdade, o Centro. O ‘Pensamento’ tem sido um
Pensamento Central. No Centro se encontraram ambos. Fora do Centro, encontra-se
0 ente, o contingente e o subdesenvolvido; aquilo que s passou a ser reconhecido
através do Centro. Na sua globalidade, a metafisica impds uma fundamentagéo
filosofica que passa pelo Centro. A teoria do conhecimento, em todas as suas
formas, imp0s e continua a impor um Centro Esclarecido. A ética, por sua vez,
impde um Centro através do qual os valores se fazem valer. (ARDILES, 1973, p.
216)

Considerar o conhecimento a partir da América Latina, implica num convite a
perspectivas outras, voltadas a um processo possivel de descolonizacdo do saber, trilhado por
um caminho de libertacdo ou ruptura, de desobediéncia epistémica. Uma vez que nessa
libertacdo ou ruptura, a nocao de centro e periferias ndo sdo relevantes devido ao modo de se
tratar os saberes, considerando as historias e culturas locais. Ou seja, se trata de uma
superacao dessa ideia delirante e historicamente déspota de saber universal imposto em nome
de um bem maior que, na verdade, atende a interesses de hegemonia, exclusdo e exploragao.
Atenta-se aqui para o fato de que ndo ha uma razéo, mas sim, ha muitas raz6es conforme cada
contexto e lugar. Logo, ao se considerar perspectivas epistemologicas a partir de relaces
geopoliticas de conhecimento sem desmerecer lugares e contextos envolvidos, se combate a

ilusdo de uma epistemologia neutra ou universal, que, na verdade, € de cunho europeu.

A auséncia de reflexdes sobre a geopolitica e a espacialidade na producdo de
conhecimento vai a par com a falta de reflexdo critica quanto ao empenhamento da
filosofia e dos filésofos ocidentais com a Europa enquanto local epistémico
privilegiado (MALDONADO-TORRES, 2008, p. 73).

O discernimento de uma geopolitica do conhecimento desvela uma estrutura de poder
que fragmenta (ou dinamiza) o mundo numa légica de territorialidade composta de paises que
produzem conhecimento e paises que consomem. Nessa ldgica, os paises produtores de
conhecimentos dominam econdmica e culturalmente um processo de globalizagdo no qual
busca-se elevar cada vez mais a contundéncia entre centro e periferias; lideres e massa
subserviente. E essa logica perversa precisa ser desconstruida e desmistificada, ao mesmo
tempo que é preciso que propostas para outro mundo possivel venham a tona e tomem cada
vez mais corpo e voz. Os povos originais do nosso continente, os povos africanos
escravizados e trazidos a forca produziram em grande medida as bases de uma
contextualidade latino-americana a qual a educagdo deve se pautar, ressignificando
paradigmas e resgatando e construindo saberes a partir das histérias locais. Porquanto, é
fundamental focar no debate e na busca para dignificar diversas comunidades latino-

americanas e de outros continentes considerados ndo centrais e ainda deixadas a margem de
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um sistema-mundo capitalista, racista e altamente injusto socialmente. E preciso combater as
I6gicas excludentes e supera-las por luta e resisténcia, propondo cada vez mais logicas

inclusivas, colaborativas e justas, sobretudo.
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3 PARTE I

3.1 Capitulo I: O Império do Método e o Mito da Razéo Pura

A ciéncia no seu percurso pelos meandros da razdo pode ser questionada atraves de
uma histdria que transita nas linhas e entrelinhas dos seus proprios métodos e descobertas.
Processos dos quais até mesmo 0s seus objetos de andlise sempre foram materializados ou
matematizados conforme os seus proprios preceitos. E esse mundo ideal ou cientificamente
concebido quase sempre fora precedido de uma crenca para captar fendmenos por um Viés
I6gico-formal, de modo pretensamente objetivo e determinado por possibilidades ou
condicdes a priori. Nessa caminhada, a subjetividade sempre pareceu suspeita, dificil de
categorizar devido a sua singularidade e diversidade no que tangenciava o limite de cada um
nas suas particularidades. A subjetividade evoca incertezas uma vez que se baseia em
caminhos e bases dificeis de se objetivar, prever ou universalizar, dificultando a criando de
padrdes. Ao mesmo tempo, a objetividade sempre fora mais favoravel para as categorizagoes,
para as certificacOes, para padronizacdes e construcGes de certezas ou verdades.

A busca da verdade empreendida na Grécia antiga por Platdo e Aristételes, embalou e
inspirou o trabalho empreendido por Descartes no século XV. Para Platdo, o eidos (mundo
das ideias em grego) é dimensdo da verdade, do bem, da perfeicdo, das certezas ou
imutabilidades, enguanto que o mundo sensivel ou mundo concreto no qual vivemos € 0
devir, isto €, a dimensdo das imperfei¢bes, das duvidas, da mutabilidade, lugar de incertezas.
Em Aristételes essa busca da verdade, do universal persiste, prossegue ao sistematizar a
l6gica e enunciar dois teoremas fundamentais destinados & compreensdo da verdade. O
primeiro deles seria uma conjectura da verdade como pensamento (ideia) ou linguagem, e ndo
no ser ou na coisa. A segunda possibilidade seria admitir que a medida da verdade, ou a sua
verificacdo, é exterior ou a priori a ela prdpria e que isso ja estaria presente no ser, na agdo e
ndo no pensamento ou no discurso oriundo deles. Parece ser essa a semente do célebre
Discurso do Método de Descartes, ao qual no século XV, ndo sO resgata 0s ecos do
pensamento grego, como cria uma obsessdo pela descoberta ou constru¢cdo do método

universal, capaz de sempre conduzir a verdade ou a certeza inequivoca.

Fui educado nas letras desde a minha infancia, e por estar persuadido de que, por
meio delas, se podia adquirir um conhecimento claro e seguro de tudo o que é til a
vida, tive um enorme desejo de aprendé-las. Mal terminei, porém, todo o curso de
estudos ao fim do qual se costuma ser incluido na categoria dos doutos, mudei
inteiramente de opinido. E que me vi embaracado por tantas duvidas e erros, que me
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parecia ndo ter tirado outro proveito, buscando instruir-me, sendo o ter descoberto
cada vez mais a minha ignorancia! Todavia, eu estava numa das mais famosas
escolas europeias, na qual achava existir homens sapientes, se é que os ha em algum
ponto da terra (DESCARTES, 2004, p. 23).

Aponta-se aqui uma questdo central, a qual se baseia na iluséo da possibilidade de um
método a priori valido para todas as ciéncias que apesar de ter surgido fortemente no século
XV e ter se mantido praticamente intocado a criticas até a metade do século XX, resultou-se

estéril tal qual tudo que possa ser considerado puro ou imaculado. Por isso,

Hoje é necessario compreender como se estabeleceu a crenca em um método ideal
capaz de conduzir-nos a verdade sem o rodeio do erro. A fim de libertar-nos dessa
tirania metddica que, na atualidade, é quase uma camisa-de-forca — particularmente
nas ciéncias humanas —, necessitamos pensar [criticamente] as condi¢Bes que
permitiram o estabelecimento da afabulagdo como modelo narrativo canfnico da
modernidade (NAJMANOVICH, 2003, p. 30).

O problema do método é preponderante nessa caminhada textual, porque a sua
fragilidade e destoagéo, a sua crise melhor dizendo foi o fenémeno que abriu caminho para se
admitir outras possibilidades teoricas e praticas, outros modos de saber e de ser aos quais,
apesar de sempre terem existido paralelo ao saber europeu e eurocentrado, estiveram
condicionados estrategicamente como desprivilegiados, oprimidos nos porGes e guetos

daquilo que se convencionou chamar de historia.

[...] é preciso entender como esse culto a metodologia foi adotado massivamente, até
por aqueles que no seu préprio trabalho tinham vivido a experiéncia de perder-se mais
uma vez no labirinto, de desperdicar energias seguindo pistas falsas, de caminhos as
cegas num terreno sem trilha preestabelecida ou de recorrer a fontes “non sanctas” em
busca de guia heuristica, estimulo ou inspiracdo (NAJMANOVICH, 2003, p. 31).

E curioso e a0 mesmo tempo assustador perceber que ainda hoje, ndo s6 no contexto
da universidade brasileira, mas em quase todas as universidades do mundo capitalista, haja
quase sempre de modo ditatorial uma disciplina que se encaixe nos parametros castrativos das
tradicionais disciplinas comumente chamadas de metodologia da pesquisa. Curioso é o fato de
que tais disciplinas tdo tradicionais se encontrem fortemente presente no amago de saberes e
lugares aos quais a criatividade deveria prevalecer, imperar e somente a partir dai, dever-se-ia
buscar uma organizacdo ou um entendimento possivel e nunca universal acerca de
construgBes ou constituicdes de sentido e significados. E assustador tal percepcdo, pelo
simples fato de que tais disciplinas facilmente radicais estejam mais vivas do que nunca nas
faculdades de ciéncias sociais e humanas mas ndo, nas faculdades de ciéncias exatas ou da

saude.
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Na experiéncia durante e depois das graduac6es em Computacdo, Ciéncias Sociais e
Filosofia, obriguei-me a navegar nesses oceanos de saberes presentes dentro das cercanias das
faculdades de ciéncias humanas, das faculdades de ciéncias sociais e das faculdades de
ciéncias exatas e tecnologia. E foi empiricamente e ndo raro de modo amargo, que me deparei
com ditaduras metodoldgicas muito mais presentes nas ciéncias humanas e sociais, por
exemplo, justamente o lugar aonde a criatividade, o carinho, o didlogo deveriam imperar, pelo
menos em tese e nas pretensdes do discurso dessa tese; fendbmeno que deveriam ser muito
mais comuns do que no ambito das ciéncias exatas e tecnologicas. Desabafo a parte, para
expressar crises, seja de cunho pessoal seja metodoldgico, parece que o éxito do método,
construido num imenso castelo de areia, na medida que fora avancando em territdrio e poder,
em contrapartida, alimentou refluxos potencialmente felizes através de auroras voltadas a

admitir saberes outros, para além ou até, dissociados dos padrfes europeus eurocentrados.

E notavel que, em quase todas as universidades do mundo, ndo exista uma disciplina
denominada “Metodologia da Pesquisa” naquelas faculdades onde se ensinam as
ciéncias exatas ou naturais; ao contrario, nas faculdades de ciéncias sociais e
humanas, tal disciplina é quase sempre onipresente (NAJMANOVICH, 2003, p. 31,
nota de rodapé).

Mas, destarte, apesar das desilusGes do método, parece que a busca pela verdade, tal
qual a perspectiva cartesiana e ndo menos cristd, ainda assombra ou persiste na mentalidade
académica, num possivel consciente coletivo, nem tanto nas retdricas mas muito mais nos

fazeres e cotidianos das ciéncias humanas e sociais. Entretanto,

Renunciar a ideia de um método Unico que nos conduza sempre a verdade, e que a
garanta, ndo implica de nenhuma maneira que estamos dispostos a desistir da
utilizacdo de instrumentos ou dispositivos, técnicas e procedimentos. Sé implica que
ndo anteporemos 0 método a experiéncia, que ndo cremos que haja um s6 caminho ou
um s6 dispositivo adequado para pensar, explorar, inventar... conhecer
(NAIMANOVICH, 2003, p. 34).

Visto que qualquer renincia ou repadio ao método aqui ndo significa necessariamente
ingressar num caos da auséncia de sentido. Outrossim, representa a possibilidade de abertura
para uma diversidade de significados outros, baseados em outros saberes para novos modos
de ser e saber pensados sob a luz de outro mundo possivel. Lugar ao qual as palavras e a
textualidade ndo sdo desmerecidos, ndo perdem a sua importancia. Ao contrario, tanto nesse
ensaio quanto na educacdo e na filosofia que desejamos fazer, dependemos das palavras para
construir ou propor significados inspirados numa metafora de ponte capaz de conectar lados,

territorios de saber, abrindo caminhos, entremeios para perspectivas outras.
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Ora pois, para nos, o texto é um objeto afetivo e primordial ao nosso trabalho. O texto
€ um objeto de expressdo de sujeitos e coletivos; é com ele que buscamos construir
significados e saberes para inspirar fazeres, transformacdes, superacdes. E através dele que
buscamos nos expressar, nos entender e buscar outro mundo possivel, para hovos modos de
ser e saber. O texto constitui 0 nosso dado principal, um lugar de didlogo, de abertura, de
encontros e desencontros. E também ponte ou entremeio porque pode conectar, tocar ou
contagiar. E por isso, o sentido que formulados das palavras, dos textos, s6 acontecem quando
ele € lido, isto €, desse contato que provoca uma consciéncia. Nisso habita um entremeio, uma
ponte, um espaco que surge e conecta pelo menos dois sujeitos, autor e leitor que
necessariamente vao afetar outros com os quais se relacionem. E nessa caminhada, néo se
pretende cobrir a totalidade de algum objeto, como numa jornada positivista. Muito mais,
almeja-se 0s ecos para saberes outros, numa captacdo de uma sintonia possivel de
conhecimentos mais proximos do nosso lugar, a América Latina como continente de tantas
diversidades e interculturalidades. Logo, ndo buscamos encontrar a verdade, nem uma
possibilidade universal. Queremos apenas sentir e compreender uma possibilidade de discurso

e didlogo a partir de outro mundo possivel. Isto é,

[...] ndo se pode tomar o fendmeno do conhecer como se houvesse ‘fatos’ ou
objetos la fora, que alguém capta e introduz na cabega. A experiéncia de qualquer
coisa 14 fora ¢é validada de uma maneira particular pela estrutura humana, que torna
possivel ‘a coisa’ que surge na descrigdo (MATURANA, 2001, p.31).

E mesmo seguindo em frente, persistindo numa busca para conhecer, dialogar,
compreender transformacgdes constantes e descobrir caminhos para outro mundo possivel,
jamais deixamos de orbitar em nds mesmos. Nesse sentido, talvez s6 nos tornemos maiores ou
somente ampliamos 0 nosso alcance quando em contato com outros sujeitos préximos ou
distantes, mas nunca além da envergadura da nossa percepc¢do. E apesar dos nossos pontos
cegos, como exemplo desse fendmeno presente na nossa retina que comprova uma
descontinuidade do nosso campo visual, isso passa despercebido. Uma acuidade visual
considerada saudavel, facilmente da a impressdo de que pontos cegos ndo existem. Em outras
palavras, ndo vemos 0 que ndo vemos ou, nao percebemos todos os dados que compde as
cenas do nosso campo visual. Por isso, € tdo importante disposicdo para reconhecer as nossas
limitagdes e para nos colocarmos na perspectiva de outro mundo possivel, no qual saberes
hegeménicos, eurocentrismo, racismo epistémico, machismo e muito mais do que se refere a

exploracgdo e opressdao humanas e da natureza se tornem apenas um triste passado e uma fonte
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de licBGes para que isso jamais se repita. Temos cegueiras, mas podemos superé-las quando em
contato ou em didlogo com a nossa comunidade, com outras comunidades em abertura para

outras coletividades e subjetividades em prol de outro mundo possivel. Uma vez que os...

[...] nossos ‘pontos cegos’ cognitivos sdo continuamente renovados e ndo vemos que
ndo vemos, nao percebemos que ignoramos. SO quando alguma interacdo nos tira do
obvio — por exemplo, quando somos bruscamente transportados a um meio cultural
diferente —, e nos permitimos refletir, € que nos damos conta da imensa quantidade de
relacGes que consideramos como garantidas (MATURANA; VARELA, 2005, p. 264).

Consideramos que temos pontos cegos e isso quer dizer, que ndo ignoramos as
incertezas, os limites da nossa percepgéo e capacidade para representar e delinear sentidos que
nunca serdo ditados. E é devido a isso que nos colocamos interessados justamente, nas
possibilidades de saber destoadas do poder hegemdnico, de cunho europeu “eurocentrado” o
qual tanto alimentou e impés a nocdo de método Unico e capaz de promover o fetiche da
certeza ou o mito de uma razdo pura, universal e intocavel. E isso tudo, extraido do
pensamento cartesiano para fazer-se crer que fosse possivel atingir a verdade para fazé-la
valer custe o custar em qualquer territorio onde se pudesse dominar e explorar,
inevitavelmente, pelo uso da forca ora sutil ora bruta. Diante desse cenario, as possibilidades
postas, a partir de outro mundo possivel, adota percursos metodoldgicos que ndo definem nem
imp6e caminhos ideais ou preestabelecidos. Apenas ensaia-se, apresenta uma reflexdo e uma
critica para demonstrar que sim, a modernidade ou colonialidade ndo representa 0 mundo,
nem a histéria da humanidade; se trata apenas de uma verséo cruel e dissimulada a qual ainda
muitos defendem a ferro e fogo provavelmente por cegueira ou individualismo em demasia.

Apesar dos pontos cegos possiveis, escolnemos ndo nos afastar do paradigma da
complexidade, justamente por ndo deixarmos de admitir que as diferencas e incertezas fazem
parte do processo de constituicdo de sentidos, de conhecimentos em prol de outro mundo
possivel, para novos modos de ser e saber. O paradigma de complexidade no qual escolhemos
nos basear remete ao pensamento de Edgar Morin. A sua concepg¢édo, admite uma razéo aberta,
sempre em construcdo, ressignificando e se transformando. E essa possibilidade de razéo,
corrobora na busca para se pensar caminhos em dire¢des outras, destituidas das direcGes
europeias eurocentradas comumente impostas como projeto de saber universal. Mas, é preciso
delinear razdes para que justifiguem a preferéncia pela consideracdo de um paradigma da
complexidade em vez de um paradigma tradicional, da simplificacdo, de cunho cartesiano.

Primeiro, uma definigéo geral.
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Um paradigma € constituido por conceitos fundamentais e por categorias
dominantes da inteligibilidade, ao mesmo tempo por relagdes logicas (conjuncao,
disjungdo, implicacdo) entre estes conceitos e categorias. Assim, os paradigmas
organizam e controlam de forma oculta todas as observagdes, todos os enunciados,
todas as teorias que obedecem ao seu comando (MORIN, 1997, p.189).

Seguindo, a etimologia de complexo remete ao termo complexus, isto é, aquilo que é
tecido junto; aquilo que esta ligado. Desse modo, “a complexidade repousa a0 mesmo tempo
sobre o carater de tecido e sobre a incerteza” (MORIN, 2004, p.564). Em outras palavras, essa
complexidade reconhece que o exercicio do pensar, do elaborar, do tecer sentidos,
significados, encontra-se sempre em construcdo de modo que nunca estd completo, acabado
ou dogmatizado. Coloca em xeque a crenca na verdade e possibilidade, buscas e construcoes
as quais nunca serao afirmacdes Ultimas acerca de algum objeto de analise, no nosso caso, 0

textual. E sobre o paradigma da complexidade, mais especificamente, o autor diz:

[...] eu ndo posso tirar, nem pretendo tirar do meu bolso um paradigma da
complexidade. Um paradigma [...] é no fundo, o produto de todo um
desenvolvimento cultural, histérico e civilizacional. O paradigma da complexidade
surgird do conjunto de novas concepcdes, de novas visdes, de novas descobertas e
de novas reflexdes que vao conciliar-se e juntar-se (MORIN, 1990, p. 112).

Logo, o paradigma da complexidade, favorece a busca de outros saberes, de outros
caminhos, distinta da tradicional e falaciosa jornada do saber eurocéntrico. Na concepcdo de
Morin, se houver um fundamento ou principio para se definir a realidade e seus fendmenos,
isso jamais seria como um atomo que € simples, indivisivel e permanente. Seria sim, é como
uma semente que ja encerra o todo em si mesma numa condi¢do que a coloca sempre em
transformacdo. O pensamento complexo ou paradigma de complexidade contrapbe-se ao
pensamento simplificador ou paradigma de simplificagdo. Caracterizando-se cada um desses
paradigmas, em projecOes, abordagens e caminhos muito diferentes, conseguintemente, de
substancias resultantes distintas. Pois, 0 pensamento complexo, ¢ integral, estando aberto a
todas as possibilidades racionais do pensamento simplificador, sem abnegar-se nem
possibilitar reducdes por buscar um saber ndo fragmentado, sempre inacabado, incompleto e
capaz de proporcionar questionamento e ressignificacdes. Se trata de admitir um pensamento
vivo e dindmico, sempre em movimento e transformagcéo.

Morin explicita as praticas do pensamento simplificador, para proporcionar um

discernimento mais nitido no que se refere ao pensamento complexo.

[...] Idealizar (crer que a realidade pode reabsorver-se na ideia, que sé o inteligivel é
real; racionalizar (querer encerrar a realidade na ordem e na coeréncia de um
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sistema, proibi-la de transbordar para fora do sistema, precisar de justificar a
existéncia do mundo, conferindo-lhe um certificado de racionalidade); normalizar
(isto &, eliminar o estranho, o irredutivel, o mistério [...] (MORIN, 1999, p. 7).

E essa caracterizagdo do pensamento simplificador proposta por Morin, contribui para
compreender 0 método cartesiano proposto por René Descartes, ao qual ditou os rumos da
ciéncia e da proposta de saber eurocéntrica. Tal método, que se pretende hegemdnico,
estabelece quatro preceitos, afirmando uma concepcdo a priori de conhecimento que antecipa

as préticas e formas para a sua producéo:

Primeiro — Nunca admitir alguma coisa, como verdadeira, sem a conhecer,
evidentemente, como tal, isto é, evitar, cuidadosamente a precipitacdo e a prevencéo,
e ndo aceitar, nos seus juizos, nada que ndo se apresentasse tdo clara e,
distintamente, ao seu espirito que ndo houvesse ocasido alguma de a por em divida.
Segundo — Dividir cada um dos problemas, que examinasse em tantas partes quantas
as necessarias, para melhor os resolver. Terceiro — Conduzir, por ordem 0s seus
pensamentos, partindo dos objetos mais simples, para subir pouco a pouco,
gradualmente, até os mais compostos. Supor, também, ordem entre 0s que ndo se
sucedem, naturalmente, uns aos outros. Quarto — Fazer por toda a parte enumerag6es
tdo completas e revisdes tdo gerais, que tivesse a certeza de nada omitir
(DESCARTES, 1979, p. 30).

O Discurso do Método apresenta enorme propensdao ao mundo ideal, inclinando-se
explicitamente por escolhas léxicas. E seus quatro preceitos lanca um ideério de precisdo
especifico, pelo menos naquilo que se quer crer, visando sim produzir sentidos, mas
estritamente respeitando limitrofes matematizaveis capazes de assegurar um conforto ligado
as certezas de um saber seguro. Ainda, nesses quatro preceitos, salta aos olhos a sua
preferéncia ou obsessdo pelo uso de advérbios, levando-se em conta, necessariamente, o seu
carater de invariabilidade. Advérbios como o nunca; evidentemente; cuidadosamente;
distintamente; naturalmente, demonstram a preocupacdo pelo aprofundamento, pela clareza,
pela certeza. Também, 0s pronomes tantas e quantas denotam uma aproximacdo com a logica
matematica e a sua vocagao para impor quase sempre parametros quantificaveis. Outro dado
curioso e pertinente a andlise é o adjetivo verdadeira que afeta o significado do substantivo
verdade, podendo se consolidar a um desejo de exatiddo, certeza ou conviccao inquestionavel.

Desse modo, as questdes de método se perfilam por caminhos que se bifurcam numa
possibilidade reducionista e idearia, na qual o paradigma simplificador é fonte e vertente.
Enquanto, contraponto, o paradigma da complexidade abre caminhos para saberes outros sob
0 prisma de outro mundo possivel. Disso, podem surgir caminhos, delineamentos outros, até
mesmo resultante de uma ruptura definitiva com aquilo que se convencionou chamar de

tradicdo, isto é, uma efabulacdo metodologica na qual o grande fetiche consiste em se
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equilibrar sobre referenciais racistas episttmicos nos quais as possibilidades para se discutir e
reconhecer as lacunas e problemaéticas presentes na modernidade ou colonialidade tem no seu
contraponto e resisténcia, uma perspectiva de descolonialidade, a qual questiona e coloca em
xeque a legitimidade de uma estrutura de pensamento e saber unilateral, hegemonico. Para
muito além das possibilidades do projeto de saber hegemonico, eurocentrado, hd uma
imensiddo de saberes originarios de povos, de continentes outros, caso da América Latina, 0s
quais produziram e produzem outras versdes acerca da histéria e da razéo.

Ressalta-se a nocividade de uma histéria Unica como eixo para a formacdo de uma
nacdo tdo rica em diversidade como é o Brasil. Tal reflex@o vale também para todo 0 nosso
continente. Uma vez que os paradigmas da educacdo brasileira e latino-americana no século
XX foram majoritariamente regidos por padrbes europeus. Em outras palavras, so esse fato, o
de termos sido submetidos a um sistema educacional no qual a base da educacdo e o seu
paradigma era europeu “eurocentrado”, ja representa uma urgéncia para se considerar outros

caminhos e perspectivas.

Lembremos que os paradigmas que moldaram até agora nossa formagéo profissional
tém sido constructos socioculturais de origem europeia. Tentamos, hoje, inspirar-nos
em nosso proprio entorno e construir paradigmas mais flexiveis de natureza holistica
e participativa. Para chegar a estas metas, a arrogancia académica é um obstaculo:
deveria ser arquivada (BORDA, 1972, p.21).

Particularmente, me toca as reflexdes de intelectuais latino-americanos, sobretudo,
aqueles que escolheram questionar a modernidade ou colonialidade, buscando com isso,
outros paradigmas, mais justos, humanos, sustentaveis, culminando em saberes outros em prol
de outro mundo possivel e mais proximo da contextualidade do nosso continente. Mas, por

outro lado, é preciso também manter atento e cuidadoso de modo que:

ndo deveriamos fazer da ciéncia um fetiche, como se fosse uma entidade com vida
propria, capaz de reger o universo e de determinar a forma e o contexto de nossa
sociedade, tanto presente quanto futura. [...] A ciéncia é apenas um produto cultural
do intelecto humano que responde a necessidades coletivas concretas — inclusive
aquelas consideradas artisticas, sobrenaturais e extracientificas — e também aos
objetivos especificos determinados pelas classes sociais dominantes em periodos
histdricos precisos. Todos sabem que a ciéncia é construida pela aplicagdo de regras,
métodos e técnicas sujeitas a certo tipo de racionalidade convencionalmente aceita
por uma pequena comunidade de individuos chamados de cientistas que, por serem
humanos, estdo por isso mesmo, sujeitos a motivacdes, interesses, crengas e
superticBes, emocbes e interpretacbes do seu envolvimento social, cultural e
individual. Conseqiientemente, ndo pode haver valores absolutos no conhecimento
cientifico porque este ird variar conforme os interesses objetivos das classes
envolvidas na formacéo e na acumulacdo de conhecimento (BORDA, 1981, p.43).
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E preciso repelir qualquer possibilidade de fetiche metodolégico com vocagdo
absolutista, com indisposi¢do para o didlogo e para a necessidade de ressignificagdo. E
propriamente, esse breve capitulo, subparte de uma ante parte, paralela as trés partes que
compde esse ensaio, comeca por levantar reflexdes e questionamentos acerca dos desafios
metodoldgicos, com efeito, devido a preponderancia ndo s6 para se questionar fragilidades de
uma dindmica académica, intelectual, que inspira praticas ou afeta préaticas educativas,
cotidiano escolares e sociais, aos quais ainda sdo muito, mas muito desiguais.

E nesse sentido, reconhece-se aqui também, as ricas contribui¢es que os dialogos e
reflexdes empreendidos nos encontros do Grupo de Pesquisa em Educagdo Intercultural,
legaram esse trabalho. Uma vez que nesse grupo tivemos a oportunidade de ler e analisar um
enorme arcabouco tedrico latino-americano vocacionado para a desmistificacdo das
problematicas envoltas a colonialidade e a descolonialidade como proposta de superacdo de
um mundo injusto, machista, racista, neoliberal, violento e explorador. Esses encontros
produtos das dindmicas e coordenacdo do professor Gilberto Ferreira da Silva, corroboraram
decisivamente para que a tecitura da reflexao pudesse ser satisfatoria e concomitante, mais um
ato de resisténcia e luta contra 0 empreendimento europeu que lancou valores particulares de
modo universalizado, criando a ilusdo de que tais questfes fossem universais e benéficas a
todos. Tal cultura universal, historicamente, é facilmente caracterizada como uma cultura de
dominacdo e exploracao.

E preciso ressignificar o olhar para as ciéncias como podemos considerar a “[...]
sociologia como ciéncia rebelde e subversiva, posta a servico da causa da transformacéo real
da América” (BORDA, 1973, p.77). Essa modalidade reflexiva, um tanto a flor da pele, com
0s pés no chéo e a partir do lugar de onde somos e estamos, deseja mesmo é ser uma reflexao
que contribui para uma interlocucdo direta com uma construcao dialégica do conhecimento
que privilegia possibilidades outras de saberes, em prol da superacdo e ou ruptura com a
colonialidade, de modo a reposicionar o saber europeu, colocando-o no seu devido lugar. Isto
é, colocando-0 apenas como uma versao que deve ser repensada sempre, questionada e
vigiada para que jamais se repita tantos empreendimentos cruéis. Afinal, “[...] toda
neutralidade proclamada é sempre uma escolha escondida, na medida em que os temas, sendo
histéricos, envolvem orientacdes valorativas dos homens na sua experiéncia existencial”
(FREIRE, 1978, p.89).

Desafiar-se ao encontro de saberes outros, de conexdes outros, de reposicionamentos
visando saberes e praticas menos cruéis, apoiada em outros paradigmas que nao os de

dominacdo e exploracdo, que ndo essas sustentaces baseadas na ideia de raca, de centro e
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subalternidades, é fundamental para que tenhamos um continente americano de fato, mais
digno e feliz. Considerar o lugar de onde somos, de onde estamos como ponto de partida em
prol de descobertas para outro mundo possivel é uma alternidade que por mais incerta que
possa parecer, ainda assim, parece melhor do que admitirmos e nos conformarmos com a
perspectiva de uma modernidade colonialidade que tanto subjugou e explorou os povos do

nosso continente.

E preferivel responder ao desafio do tropico e do sub-trépico com nossos proprios
meios, concebendo nossas solugfes com nossa propria ideologia e utilizando e
vigorando nossa cultura e sociedade, que seguir sendo uma copia de segunda classe e
um simples mercado de um povo estranho (BORDA, 1973, p. 18).

Destituir-se da ilusdo de uma razdo pura, € um caminho possivel mesmo podendo ser
desafiador. E inspirado na perspectiva lancada por Orlando Fals Borda, ainda pior do que a
opresséo e a exploragdo, seria a submissdo. Por isso, a importancia de se conhecer ou se
reconhecer, significando ou ressignificando modos de ser e saber, a partir do nosso lugar, do
nosso continente. Nessa seara, de caminhadas outras, fora da perspectiva eurocéntrica,
clareiras vao se abrindo, pontes vao surgindo possibilitando novas zonas de contato. E assim,
da necessidade de ousar e buscar outras possibilidades, como alternativa mais coerente no que
se refere a contextualidade brasileira e latino-americana, vao surgindo entremeios,
entrecruzamentos viaveis a necessidade de repensar a modernidade, primando por outras
versdes, outros modos de contar e compreender a histéria através da dissociacdo da
construcdo feita exclusivamente por uma elite de homens brancos europeus. Disso, busca-se
especificamente uma possibilidade mais justa, que possa reposicionar 0 projeto de saber
europeu, de modo a destrond-lo de uma condicdo e lugar ilegitimo. Conseguintemente,
abrindo caminho para uma realidade na qual tenhamos zonas epistemoldgicas em contato sem
gue uma se sobreponha a outra, cuidando para que a diversidade de saberes e lugares sejam
respeitados num ideal de interculturalidade. Em outras palavras, se vislumbra novas fronteiras

por outro mundo possivel.

3.2 Capitulo I1: Interculturalidade e Pensamento Fronteirico

Fronteiras surgem quando margens entre duas ou mais contextualidades se tocam, se
intercruzam, criam intersecdes e entremeios. Tal conceito tem muito a ver com a nogao de
territorialidade e de limites porque qualquer que seja o territério fronteirico, sempre véo

aflorar emoc0es e interesses. Etimologicamente, a palavra fronteira provem do latim frons que
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faz remissdo a significancia de margem, de parte mais a frente ou parcela do que esté por vir,
do que esta a frente. A palavra fronteira também é associada ao francés frontier, que se referia
a acdo de soldado posicionado a frente do inimigo. Também, pode ser associada a ideia ou
nocdo de limites territoriais. Mas, por outro lado, o conceito de fronteira foi se
desenvolvendo, se transformando na medida em que os modos de viver de comunidades
foram se tornando mais complexos, mais sofisticados, conduzindo grupos de pessoas para
além dos limites de uma mera subsisténcia. E com isso, 0os impetos para explorar, para se
buscar novos recursos estendeu-se para além dos seus proprios territérios. Assim, as fronteiras
tenderam a se tornar fendmenos nos quais zonas de contato, meios de comunicacdo, encontros
e desencontros de perspectivas e culturas foram se tornando inevitaveis ou frequentes.

A nocdo de territdrio que se construiu historicamente, resultara em nocdes de limites e

com isso, fronteiras foram se caracterizando.

Neste sentido, o territdrio necessita sempre de algum tipo de fronteira, ou melhor, de
limite, ainda que vivamos um tempo, especialmente de 1989 — com a queda do muro
de Berlim — para c4, em que muitos discursos sdo feitos em nome do debilitamento
das fronteiras. Entretanto, o que parece paradoxal, vemos também, hoje, claramente,
0 aparecimento de um processo inverso, o de um novo fortalecimento dos muros,
das cercas ou, se quisermos, das “fronteiras”, num determinado sentido
(HAESBAERT, 2009, p.56-57)

Entretanto, a perspectiva mais comum de fronteira é a atrelada a no¢do juridica e
geogréfica, indicando a delimitagdo das extensfes de uma regido ou Estado-nacdo, por
exemplo. Pensando o conceito de fronteira e contatos no territério brasileiro ou, mesmo no
continente latino-americano, a multiplicidade de fendmenos e contextualidades decorrentes da
diversidade cultural é riquissima. S0 matrizes de origem africana de diversas regides da
Africa, matrizes de origem indigena ou nativa de diversas regides do nosso territorio
continental, além das herancas culturais europeias espanholas, portuguesas dentre varias
outras. Um caldo cultural, ou melhor, intercultural do qual é composto o Brasil e toda a
América Latina. E desses encontros fronteiri¢os, zonas de contato riquissimas se apresentam
como oportunidade para se pensar outro mundo possivel, no qual o pensamento europeu seja
devidamente reposicionado, de modo que nenhuma vertente cultural e epistemologica se
sobreponha a outra. Uma vez que ndo ha justificativas cabiveis para a dominacao e exploracdo
de um povo sobre outro a ndo ser pelas vias da desumanidade e da violéncia.

Apesar de as muitas possibilidades para se tratar o conceito de fronteira,
particularmente, interessa aqui, o conceito fronteirico ligado as nogdes de ciéncia moderna e

de cultura, uma vez que tais perspectivas implicam e tocam nos limites para se admitir a
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interculturalidade como preponderante na superacdo de uma condicdo de projeto de saber
hegemdnico e eurocéntrico como proposta epistemoldgica superior ou universal. As fronteiras
do pensamento cientifico, estdo sempre em movimento, alternando-se suas crencas, valores e
principios, no que tange a realidade e 0s seus objetos de anélise. O conhecimento cientifico na
atualidade é transdisciplinar e seu dinamismo e mutabilidade, quando transgredido, pode
servir a transformagdo e a busca constante por caminhos e ideais menos degradantes e

voltados a outro mundo possivel, necessariamente, intercultural.

As origens transdisciplinares do conhecimento cientifico estimulam a reflexdo
acerca de processos que se referem as negacdes e contradi¢des da ciéncia. [...] 0
saber cientifico é transdisciplinar, feito de limites, mas, especialmente, de fronteiras
que procuram a sua expansdo. Fronteiras moventes. A mobilidade das fronteiras
entre os saberes cientificos, por sua vez, faz o movimento dos territérios
disciplinares: mobilidades transgressoras, que subvertem o conhecimento para,
permanentemente, fazé-lo buscar o saber (HISSA, 2007, p. 61).

A ciéncia moderna é fragmentada e pulverizada cada vez mais numa diversidade de
ramos do conhecimento. E essa especializacdo que parece nao ter fim e, a0 mesmo tempo,
parece perder-se numa desconsideracdo da integralidade ou contextualidade, na conversédo em
disciplinas, € disciplinada através de limites ou fronteiras segregadoras e repressoras. Os
desafios do conhecer baseado em parametros cientificos modernos parece dubio, fragil ou até

mesmo confuso mesmo querendo néo ser.

Conhecimento é tanto mais rigoroso quanto mais restrito € o objeto sobre que incide.
Nisso reside, alias, o que hoje se reconhece ser o dilema basico da ciéncia moderna:
0 Seu rigor aumenta na proporcao direta da arbitrariedade com que espartilha o real.
Sendo um conhecimento disciplinar, tende a ser um conhecimento disciplinado, isto
é, segrega uma organizacdo do saber orientada para policiar as fronteiras entre as
disciplinas e reprimir os que as quiserem transpor (SANTOS, 1988, p.64).

Mas, a delimitacdo para se criar campos de saber, buscando-se com isso objetividade e
precisdo, é também, uma projecdo de poder e de dominacdo de um determinado terreno
intelectual. Cercanias, mapeamentos, delimitacfes, posses e propriedades, dominacdo e
exploracdo foram perspectivas ligadas a ideia de fronteiras que proliferou muito a partir da
Europa ao empreender uma “expansao” maritima a partir do século XV.

Desde esse periodo nominado de renascimento, somado a transi¢do do feudalismo para
0 capitalismo, cada vez mais, a arte de mapear, de delimitar, associado ao pensamento
euclidiano tornou-se um instrumento de poder, ao qual alicercou o projeto de saber

hegemonico baseado na invasdo, dominagdo e exploracdo tdo comumente e tristemente
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empreendido nos continentes africano e americano. E dessas relagdes que na ldégica do
colonizador, eram validas e devidas, se percebe justificativas e fomentos para se mapear
territorios geogréaficos, ontoldgicos e epistemoldgicos criando com isso, espacos proprietarios
e segregadores. Em outras palavras, fora “a superficie ou o plano, a linha ou a reta e o ponto
ou momento, o plano. E da combinacdo desses elementos que resultam as imagens ou as
representacdes do espaco [...] [Visto que] o poder constrdi malhas nas superficies do sistema
territorial para delimitar ampos operatorios” (RAFFESTIN, 1993, p.133).

Esses campos de operagdo, lugar aonde contatos acontecem, constituem-se um espago
(conceito baseado em Milton Santos, ver p. 70) que é passivel para se ressignificar relagdes de
poder, reposicionando projetos de saberes de modo mais intercultural, tornando-os justos e
éticos. Essa € uma prerrogativa para se admitir a perspectiva para outro mundo possivel, para

novos modos de ser e saber a partir de onde somos e de onde estamos.

O espaco é, portanto, anterior, preexistente a qualquer acdo. O espaco é, de certa
forma, "dado" como se fosse uma matéria-prima. Preexiste a qualquer a¢do. "Local"
de possibilidades, é a realidade material preexistente a qualquer conhecimento e a
qualquer prética dos quais serd o objeto a partir do momento em que um ator
manifeste a intencéo de dele se apoderar (RAFFESTIN, 1993, p. 144).

Logo, o espaco expressa um fendmeno de possibilidades que ndo se desfecha apenas
num territério controlado ou de acdes premeditadas. E também, sempre, um lugar fronteirico,
dotado de zonas de contatos propicias a movimentacdes, a transformaces e a incertezas. O

espaco €

[...] constituido pelas superficies, pelas distancias e propriedades reorganizadas, que
tém seu significado dado pelos atores sociais. Dessa forma, em estreita relacdo com
o espago real, ha um “espago abstrato” simbolico, ligado a agdo das organizagdes. E
de certa forma, o espago relacional “inventado” pelos homens e cuja permanéncia se
inscreve em escalas de tempo diferentes do espago real “dado” (RAFFESTIN, 1993,
p. 48).

A cartografia moderna fora usada como um instrumento de poder europeu que a partir
da arte de mapear e delimitar, serviu de guia para que se estabelecesse dominios territoriais e
ideologicos. Concebeu tracados, rotas, cercanias voltadas ao enriquecimento ilicito de uma
elite branca, dominante e sobreposta a miséria de uma massa humana retirada a forga da
Africa e jogada a ferro e fogo num novo continente. Ao mesmo tempo, essa elite branca fora

responsavel direta e indiretamente pela dizimacao dos nativos do continente americano.
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Apesar de todo o horror, tristeza e vergonha presentes na histéria do colonialismo
ocorrido no continente americano, a América Latina se tornou uma realidade intercultural
inegavel e ainda, repleta de desafios pela frente, como lidar com a desigualdade social
acentuada, a instabilidade politica, a corrupcdo, as crises econdmicas etc. Mas, nesse
contexto, interessa o estabelecimento de limites como condicdo existencial, como fenémeno
potencial para transformagdes, mudangas, superacoes; o vislumbre do outro mundo possivel a
partir de onde somos, de onde estamos. Uma vez que, “entrar em relagdo com os seres ¢ as
coisas é tracar limites ou se chocar com limites. Toda relacdo depende da delimitacdo de um
campo, [da criacdo de um espago] no interior do qual ela se origina, se realiza e se esgota”

(RAFFESTIN, 1993, p.164).

O homem ¢ ativo. A acdo que realiza sobre 0 meio que o rodeia, para suprir as
condicBes necessarias & manutencdo da espécie, chama-se acdo humana. Toda acéo
humana é trabalho e todo trabalho é trabalho geogréfico. N&do h& producdo que ndo
seja producdo do espaco, ndo ha producdo do espaco que se dé sem trabalho. Viver,
para 0 homem, é produzir espaco. Como o homem ndo vive sem trabalho, o
processo de vida é um processo de criagdo do espago. (SANTOS, 1997, p. 89)

Limites e fronteiras, zonas de contato fronteiricas, estdo necessariamente integrados as
ideologias, a éticas, a normas de conduta. Visto que tais fendbmenos desaguam sempre em
relaces de poder. Ou seja, fronteiras sao ferramentas de poder, de contencédo, de controle e de
identidade. As enormes desigualdades ontoldgicas, epistemoldgicas, culturais, sociais,
econdmicas, tracadas através de linhas imaginarias que determinaram limites e fronteiras
referentes ao sistema mundial, praticamente legou de um lado a imposicdo de um modelo
civilizacional europeu eurocentrista ou eurocéntrico, deixando todos os outros lados possiveis,
relegados & margem, a desqualificacdo e submissdo. Nesse sistema mundo, saberes outros,
ndo provindos desse projeto de saber hegemonico, europeu eurocentrado ou eurocéntrico,

foram desconsiderados, anulados ou atacados e oprimidos até sucumbirem.

Na autoconsciéncia europeia da modernidade, estas sucessivas separacdes se articulam
com aquelas que servem de fundamento ao contraste essencial estabelecido a partir da
conformacdo colonial do mundo entre ocidental ou europeu (concebido como o
moderno, o avancado) e os “Outros”, o restante dos povos e culturas do planeta
(LANDER, 2005, p.04).

Em contextos tdo fronteiricos e movedigos, dotados de tantos espacos instituidos,
territorios demarcados, muros altos segregadores, desigualdades descomunais como € caso

presente na realidade de grandes continentes como América, Africa e Asia, persiste “uma
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colonialidade do saber e poder implicada na constituicdo desse sistema mundo” (PORTO-
GONCALVES, 2011, p.02). Colonialidade essa que se apresenta como um fendmeno de
negacdo arbitraria de modos de ser e saberes profundos de sociedades, tribos, comunidades
que ndo contemplam dos pardmetros reduzidos e fragmentados do projeto de saber
hegemdnico, eurocéntrico ou eurocentrado. Projeto esse que sempre negou a diversidade
cultural e existencial de lugares e povos, impondo uma realidade de mundo que para
pouquissimos parece um conto de fadas e para a maioria das pessoas do mundo, € uma

historia de dor, degradacéo e terror.

Ao mesmo tempo em que os dominios climatobotanicos foram naturalmente se
desenhando e nos oferecendo as geografias que hoje conhecemos, vérias populacées
foram desenvolvendo um rico acervo de conhecimentos que, tal como a mega-
diversidade bioldgica, é também um patriménio que a regido abriga e que deve ser
considerado tanto nas politicas de regionalizacdo e ambiental, como cientifica e
tecnoldgica. E trata-se de um patriménio de conhecimento construido em grande
parte numa relacdo com e ndo contra a natureza (PORTO-GONCALVES, 2011,
p.07).

Desse modo, movidos e comovidos até mesmo pela historia, consideramos que ha um
fendmeno de colonialidade do saber que marginalizou e, ainda, tende a marginalizar qualquer
vertente de saber provinda de outra matriz epistemoldgica diferente da supracitada base
eurocéntrica ou eurocentrada. Por isso, se justifica a busca de alternativas, por conseguinte, de
superacdo ou ruptura com esse fenémeno denominado colonialidade. E para tal, é preciso
disposicdo para a desconstrucdo das regras e normas impostas numa sociedade capitalista,
neoliberal, de modo a ir de encontro a outra abordagem, qualificada, mas em desencontro com
0s conhecimentos eurocéntricos ainda tdo comuns nos centros de saber brasileiros e latino-
americanos. Em outras palavras, a busca por saberes ndo eurocéntricos oferece caminhos
alternativos, interpretacdes de mundo a partir de outro mundo possivel a partir de onde somos,
de onde estamos. Isto é, abre caminho para discernirmos um mundo mais ético, justo, plural e

intercultural, pois,

relagBes assimétricas de poder e as possibilidades de tradugGes e hibridismo culturais
como uma forma de critica as visdes presas aos purismos raciais, étnicos e nacionais.
A traducéo cultural polemiza com as tradi¢Ges culturais inventadas e desafia 0 mundo
[...] O hibridismo e a diferenca cultural aparecem para muitos autores como uma
forma de luta tedrica e politica diante dos discursos homogéneos da nagao
(ALBUQUERQUIE, 2010, p.48).

H& caminhos outros, voltados a outro mundo possivel, intercultural e para novos

modos de ser e saber, considerando o lugar a partir de onde somos e estamos, podemos
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mencionar iniciativas felizes na América Latina, que representam uma superagdo ou ruptura
com a perspectiva da colonialidade do saber. A Universidade de Chiapas, no México é um
bom exemplo de multilinguismo e interculturalidade equacionando e incluindo saberes
nativos ou tradicionais da regido ao saber cientifico. Sendo essa postura, uma alternativa, uma
forma de reposicionamento do saber europeu — heranca inegavel na América Latina, de modo
a converté-lo em uma matriz epistemoldgica que considera outras formas de saber, deixando

de ser e se posicionar como perspectiva unica ou central.

A aceitacdo do multilinguismo nas escolas em alguns paises e o surgimento de
universidades indigenas indica um certo equilibrio entre o tradicional e o moderno.
As vezes, promovido pelas instituicdes, 0 mais comum; Em outros casos, é devido
ao surgimento de movimentos sociais que reivindicam conhecimentos néo-
hegemonico e procuram articula-los com instituigdes académicas. Equador, México
e Peru constataram o crescimento das matriculas indigenas em universidades
organizadas de acordo com os conhecimentos ocidental moderno: por exemplo, na
Universidade de Chiapas no México, 47% dos estudantes admitidos em 2003 se
declararam falantes de uma lingua indigena. (CANCLINI, 2005, p.183)

Assim, abre-se possibilidade para que comunidades e tribos indigenas que mantém
viva as suas culturas, possam conviver dignamente ao lado de outras organizagdes sociais,
dividindo espacos e beneficios comuns. Mantendo dialogo e troca também com a comunidade
cientifica. Nesse sentido, a tecnologia também pode favorecer esse processo.

A partir de uma concep¢do evolucionista, pode ser visto como paradoxal que
instrumentos como a televisdo e a Internet contribuam para a expansdo das suas
medicinas tradicionais. Ou que os grupos indigenas usem programas de computador
para registrar e dar continuidade aos seus mitos e visdes de mundo [cosmovisdes].
Na verdade, ambos o0s processos mostram a complexa interagdo, as vezes
cooperativa, as vezes conflitante, que encontramos hoje entre as formas de
conhecimento antigas e modernas, tradicionais e cientificas (CANCLINI, 2005,
p.183)

Segundo dados do IBGE/2010, com mais de 60% da populacdo de 7.731 habitantes
composta por indigenas da etnia Guarani Kaiowa, o municipio de Japord/MS, distante a 466
quildmetros da sua capital, Campo Grande, tem a primeira faculdade em aldeia indigena no
territorio brasileiro desde 2015. Isso demonstra, também, mais uma iniciativa para que a
coexisténcia das relagfes indigenas tradicionais concomitante ao conhecimento cientifico seja
uma realidade, abrindo outros caminhos, alternativos e menos degradantes. Se trata ainda de
uma quebra de paradigmas, transpondo as fronteiras e os limites impostos pelo projeto de

saber hegemonico, eurocentrado. Uma comprovagdo de que ndo s6 ha outros caminhos
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possiveis, como também, isso se traduz noutro mundo possivel, para novos modos de ser e
saber a partir de onde somos, de onde estamos.

Mas, ao admitirmos e concebermos caminhos alternativos, novos paradigmas e
possibilidades surgem desses encontros e desencontros de saberes tradicionais, nativos, com
saberes cientificos e, necessariamente, fronteiras ideoldgicas, culturais e geograficas podem
ser ressignificadas, nos modos de trata-las e considera-las, encontrando sentidos ndo s6 mais
interculturais, mas também, que possam ser mais dignos, provendo condi¢cdes para que
comunidades e culturas diferentes coexistam numa mesma regido, cidade, Estado, Nacéo,
Continente e Mundo de forma respeitosa, producente e benéfica para todas as partes
envolvidas. Certamente, essa € uma utopia pela qual vale a pena lutar. Uma vez que sem
utopia nem mesmo haveria educacdo ou praticas interculturais. Ou seja, a utopia é
fundamental para que sonhos surjam e produzam ousadias no sentido de concretiza-los. Por
iss0, ndo sé admitimos a colonialidade do saber e do poder decorrente do colonialismo como
fato, como nos engajamos na proposta da sua superacdo através de alternativas para se
combater essa condi¢do, reconhecendo e considerando matrizes epistemoldgicas outras, a

partir de onde somos, de onde estamos.

Ao fazer abstracdo da natureza dos recursos, espaco e territérios, o desenvolvimento
histérico da sociedade moderna e do capitalismo aparece como um processo interno,
autogerado, da sociedade europeia, que posteriormente se expande para as regides
[consideradas] atrasadas. Nessa construcdo eurocéntrica desaparece do campo de
visdo o colonialismo como dimensdo constitutiva destas experiéncias historicas
(LANDER, 20086, p. 250).

No que tange essa linha de pensamento aqui decorrida, voltamos atencdo ao conceito
de pensamento fronteiri¢co sugerido por Walter Mignolo. “La idea del pensamiento fronterizo
surgié para identificar el potencial de un pensamiento que surge desde la subalternidad
colonial” (MIGNOLO, 2003a, p.51). Nesse sentido, a ideia de pensamento fronteirico ¢ um
dispositivo de ruptura ou libertacdo pela via da descolonialidade. Visto que, se configura
como perspectiva favoravel a descolonizagio intelectual, politica, cultural e econémica. E,
dessa forma, uma oposi¢cdo ao pensamento hegemonico e, tambeém, representa uma quebra
desse paradigma cruel que sustenta a ideia de subalternidades. Pois, o0 pensamento fronteirico
é ainda, uma resposta descolonial perante a modernidade a partir da oposi¢do radical a
perspectiva eurocéntrica de mundo. Se trata de um reposicionamento epistemoldgico e

descolonial, ou seja, é
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a resposta epistémica do subalterno ao projeto eurocéntrico da modernidade. Ao
invés de rejeitarem a modernidade para se recolherem num absolutismo
fundamentalista, as epistemologias de fronteira subsumem/redefinem a retorica
emancipatéria da modernidade a partir das cosmologias e epistemologias do
subalterno, localizadas no lado oprimido e explorado da diferenca colonial, rumo a
uma luta de libertagdo descolonial em prol de um mundo capaz de superar a
modernidade eurocentrada. Aquilo que o pensamento de fronteira produz é uma
redefinicdo/subsuncdo da cidadania e da democracia, dos direitos humanos, da
humanidade e das relagdes econdmicas para la das definicbes impostas pela
modernidade europeia. (GROSFOGUEL, 2008, p.24)

No Meéxico o pensamento fronteirico estd no movimento zapatista composto por
camponeses e indigenas numa luta de combate a perspectiva castradora, dominadora,
exploratéria e homogeinista da colonialidade do saber, promovendo um pensamento

descolonial acerca do mundo atual como alternativa de ruptura, reencontro e libertagéo.

Os zapatistas ndo sdo fundamentalistas antimodernos, ndo rejeitam a democracia
nem se remetem a uma espécie de fundamentalismo indigena. Pelo contrério, os
zapatistas aceitam a nogdo de democracia, mas redefinem-na partindo da prética e da
cosmologia indigena local, conceptualizando-a de acordo com a maxima “comandar
obedecendo” ou “todos diferentes, todos iguais”. O que parece ser um slogan
paradoxal é, na verdade, uma redefinicdo critica descolonial da democracia,
recorrendo as praticas, cosmologias e epistemologias do subalterno. Isto leva-nos a
questdo de como transcender o mondlogo imperial estabelecido pela modernidade
europeia-eurocéntrica (GROSFOGUEL, 2008, p.24).

Mas, o pensamento fronteirico presente através de exemplos dessa expressdo em
movimentos como o Zapatista e iniciativas como a da criagdo de uma faculdade dentro de
uma aldeia indigena no Brasil, no municipio de Japord/MS, denotam alternativas descoloniais
epistemoldgicas e, necessariamente, interculturais como caminhos viaveis de ruptura e
oposicdo ao pensamento eurocentrado empreendido pela modernidade do saber e do poder,
revelando com isso, que ndo s6 é possivel tais processos antimodernistas, dignitarios e
libertarios, como vem acontecendo, se tornando realidade cada vez mais no continente latino-

americano. Modernidade essa, que se refere claramente no sentido que se segue:

Percebam que a minha visdo de modernidade ndo é definida como um periodo
histérico do qual ndo podemos escapar, mas sim como uma narrativa (por exemplo,
a cosmologia) de um periodo historico escrito por aqueles que perceberam que eles
eram 0s reais protagonistas. “Modernidade” era o termo no qual eles espalhavam a
visao heroica e triunfante da histéria que eles estavam ajudando a construir. E aquela
histéria era a historia do capitalismo imperial (havia outros impérios que ndo eram
capitalistas) e da modernidade/colonialidade (que é a cosmologia do moderno,
imperial e dos impérios capitalistas da Espanha & Inglaterra e dos Estados Unidos
(MIGNOLO, 2008, p. 316-317).
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Pensamento critico de fronteira ou pensamento fronteirico, expressa-se quase sempre
na forca de movimentos que se opGe a dominacdo apregoada pela colonialidade de saber e
poder, transpondo e alterando, por conseguinte as fronteiras do pensamento hegeménico
eurocentrado, propondo novos caminhos, a partir de contexto outros fomentados pelo sentir e
pensar de onde somos, de onde estamos na dire¢do de outro mundo possivel. Desse modo, tais
expressdes que transcendem fronteiras criadas e impostas pela forga, quebram velhos
paradigmas voltados a exploracdo e dominacdo e, por assim dizer, se trata também, do
surgimento de outras perspectivas que partem do saber baseado numa geopolitica do
conhecimento, provinda do &mago de povos vitimas dos abusos da colonizagdo e que, na
atualidade, ainda se encontram a margem de um sistema mundo racista e capitalista que
persiste privilegiando uma elite branca e eurocéntrica. Se trata de uma critica a colonialidade,
ideologia da modernidade, visando dar espaco a outras epistemologias que vém sendo
negadas devido a esse projeto imperialista global. Por isso, busca-se a coexisténcia entre
maltiplas formas de saberes, de certa forma, um processo intercultural. Sendo que,
pensamento fronteirico e geopolitica do conhecimento sdo recursos indissociaveis e

necessarios.

La geopolitica del conocimiento contribuye a abrir los ojos, correr las cortinas y ver
que un paradigma otro esta surgiendo en y desde los méargenes. En Africa, tanto en
el sur como en el norte; en la region afrocariberia; en los movimientos indigenas; en
Asia del Sur, etc. “Un paradigma otro" que surge en 1as zonas tanto de subalternidad
colonial (Afnca, Asia meridional, América Latina) como de subalternidad imperial
(el sur de Europa). El agotamiento de los ideales de la segunda modernidad (la
lustracion y el pensamiento dominante durante tres siglos de Francia, Inglaterra,
Alemania, Estados Unidos) entra en proceso terminal [...] (MIGNOLO, 2003a,
p.58).

Os processos de expansdo maritima, 0s processos de ocupacdo do Novo Mundo,
quando percebidos por outros olhares, de outro lado, se traduzem facilmente numa histoéria de
invasdes, saqueamentos, dizimagdo de pessoas nativas desses continentes colonizados,
degradacdo da natureza dentre tantos outros horrores justificados ora em nome de um deus
cristdo universal que era judeu, ora justificado pela égide do etnocentrismo e ora, ainda mais
letal quando fortalecido pela juncdo desses dois paradigmas. Nesses movimentos, limites
foram impostos, fronteiras foram criadas, tanto geogréaficas quanto ideoldgicas, tornando-se
lugares de encontros e desencontro, de esperanca, dissabores e de luta em prol de outro
mundo possivel. A fronteira, € em grande medida, a manifestacdo do espago e da
temporalidade onde vemos a presenca da colonialidade como ideologia da modernidade tendo

como opositora em sentido crescente e de fortalecimento, perspectivas de descolonialidade,



40

trazendo consigo, outras epistemologias, outras vozes, mais integras e dedicadas a outro
mundo possivel, mais intercultural, plural, justo e feliz. Afinal, toda e qualquer delimitacdo
pode ser desbalizada, alterada, repensada, fazendo surgir fronteiras outras para outras

perspectivas.

3.3 Capitulo I11: Zonas de Contato Transculturacao e Saberes em Transito

O epistemicidio proposto por Boaventura, isto é, a destruicdo de conhecimentos, de
saberes, e de culturas ndo assimiladas pela cultura branca/ocidental € pertinente, uma vez que
a metafora do sofrimento e exclusdo dos povos que reforca a ideia de uma linha abissal, € um
bom mote para reconhecermos a problematica do pensamento eurocéntrico que ainda ecoa e
se encontra impregnado na contextualidade de continentes como é o caso da Africa e da
América Latina. E em meio a esses ecos, ha zonas de contatos e contextualidades repletas de
diversidades e origens as quais, ndo se pode negar. Esse caldo cultural e intercultural € muito

maior do que a reduzida construcdo imagética de um pensamento Unico e homogenista.

O pensamento moderno ocidental € um pensamento abissal [e isso ndo quer dizer
que seja ou fora o Unico, mas apenas que se trata claramente de um exemplo
inequivoco desse paradigma dado por uma dialética que favorece a exclusdo,
dominacéo e exploracdo]. Consiste num sistema de distingBes visiveis e invisiveis,
sendo que estas Ultimas fundamentam as primeiras. As distin¢Bes invisiveis séo
estabelecidas por meio de linhas radicais que dividem a realidade social em dois
universos distintos: o "deste lado da linha" e o "do outro lado da linha". A divisdo é
tal que "o outro lado da linha" desaparece como realidade, torna-se inexistente e é
mesmo produzido como inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob qualquer
modo de ser relevante ou compreensivel. Tudo aquilo que é produzido como
inexistente é excluido de forma radical porque permanece exterior ao universo que a
propria concepgdo de inclusdo considera como o "outro". A caracteristica
fundamental do pensamento abissal é a impossibilidade da co-presenca dos dois
lados da linha. O universo "deste lado da linha" s6 prevalece na medida em que
esgota o campo da realidade relevante: para além da linha ha apenas inexisténcia,
invisibilidade e auséncia ndo-dialética (SANTOS, 2007, p. 71).

Boaventura, mesmo sendo um autor europeu, € pertinente nesse momento somente
para afirmar que o discurso a respeito da ideia de pensamento central ou eurocéntrico em
detrimento a pensamentos subalternizados ou suprimidos, ndo se trata de algo novo e, menos
ainda, se trata de um discurso apenas presente no nosso continente ou na Africa. E o problema
aqui, vai muito mais além, pois centra atengdo numa perspectiva descolonial, isto &, muito
diferente de consideracdes pos-coloniais, uma vez que o cerne da reflexdo é baseada na
superacdo ou ruptura com a modernidade/colonialidade. Ou seja, ndo se trata de uma

discussao sobre o colonialismo e o pds-colonialismo porgue nos interessa mesmo é pensar a
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partir de onde somos, de onde estamos, o que implica numa ruptura com o modo de ser e
saber eurocentrado, reposicionando-o assim como, representa uma ressignificagao profunda
no modo de considerar e compreender a histdria, as epistemologias, as ontologias, a existéncia
e, necessariamente, a coexisténcia de culturas através de uma busca de um amadurecimento
intercultural por outro mundo possivel. O discernimento de fronteiras ndo no prisma
eurocéntrico, mas sim, a partir de uma critica pelos caminhos do reconhecimento de zonas de
contato, é pertinente e inevitavel ao se discutir uma perspectiva epistemoldgica outra, plural,
descolonial e capaz de considerar saberes historicamente rejeitados, lancados as margens,
presos nos guetos aos quais a historia ocidental contada por homens brancos europeus
intencionalmente fizeram questdo de omitir e, por vezes, anular. E também, aqui nesse ponto,

ja vale ressaltar que a perspectiva descolonial é outra, distinta do projeto pos-colonial.

O projeto des-colonial difere também do projeto pés-colonial [...]. A teoria pds-
colonial ou os estudos pds-coloniais estdo entre a teoria critica da Europa (Foucault,
Lacan y Derrida), sobre cujo pensamento se construiu a teoria po6s-colonial e/ou
estudos pds-coloniais, e as experiéncias da elite intelectual nas ex-colénias inglesas
na Asia e Africa do Norte (MIGNOLO, 2010, p. 19).

No nosso continente, muitos autores falam a partir de fronteiras tanto culturais quanto
geogréficas. E nesse sentido, o conceito de zona de contato proposto por Mary Louise Pratt é
pertinente quando considerado a partir da perspectiva de que um pensamento descolonial e
intercultural em terreno latino-americano e brasileiro, inevitavelmente, toca em diversas
fronteiras culturais onde ha a presenca latente de matrizes europeias, africanas e indigenas, de
modo a propor outro mundo possivel, no qual uma cultura ndo se sobreponha a outra. Essa
critica sobre fronteiras culturais ou zonas de contato referem-se a “espagos sociais onde
culturas dispares se encontram, se chocam, se entrelagam uma com a outra, frequentemente
em relagdes extremamente assimétricas de dominagdo e subordinacdo” (PRATT, 1999a, p.
27). Um espaco de encontros culturais, nos quais pessoas geografica e historicamente
separadas entram em contato umas com as outras e estabelecem relacBes continuas,

geralmente associadas a circunstancias de coercédo, desigualdade radical e obstinada.

Sob uma perspectiva do contato, um fendmeno como a segregacgdo, por exemplo,
consistiria ndo simplesmente na separacdo ou isolacdo mutua, como vem sendo
definido pela propria segregacdo, mas como uma forma de ajuntamento que assume
a co-presenca social e historicamente estruturada de grupos dentro de um espago —
uma zona de contato. A partir dessa perspectiva, a 'invisibilidade' de grupos
colonizados e subalternos na consciéncia de um grupo dominante ndo seria
entendida como tal, ou seja, invisibilidade (B ndo existe para A), mas como uma
forma de co-presenca (B aparece para A na forma da negagdo da presenca de B; B



42

s6 pode ser 'ndo visto' se ja estiver presente e se sua presenca ja for algo sabido)
(PRATT, 1999b, p. 13).

Ocorre que, considerando esse prisma, esses espagos de fronteiras, coloca como
central aquilo que estd as margens, provocando deslocamentos, transformacdes,
ressignificacGes importantes para se descobrir caminhos outros. Essas zonas de contato, séo
espacos fronteiricos que conduzem para outras direcdes, provocando novos olhares, outras
abordagens, permitindo outras teorias por vias descoloniais, por exemplo, e, com isso,
quebrando e descontinuando o nocivo paradigma da homogeneidade e da superioridade.
Possibilitando reconhecer que crescemos as margens e nas margens, alterando-se os territorios
imaginarios das nossas préprias perspectivas. E isso, tende a transbordar para fora de nds
mesmos, contagiando a coletividade, conseguintemente, promovendo transformagdes. Dito
aqui, a partir de zonas de contato, do reposicionamento dos saberes de modo intercultural, de
modo a superacdo do projeto de saber hegemonico empreendido pelo doloroso advento da
modernidade/colonialidade. Causando aberturas para se vislumbrar saberes outros nao
somente da conjuncdo entre margens de territorios ideoldgicos e geogréaficos que se tocam,
ora se encontram ora se chocam, mas, outrossim, podendo trazer a tona saberes de lugares
distintos da Europa, saberes de outros continentes, saberes estes, sobretudo, a partir de onde
somos, de onde estamos. Essas culturas e epistemologias em contato, nessas zonas de contato,
nesses lugares fronteiricos, sdo, fundamentalmente, a comprovacdo da possibilidade da
superacdo ou ruptura com um modelo eurocéntrico de mundo que rompeu fronteiras e invadiu
territorios majoritariamente movidos pela ganancia, pelo egoismo e em nome de um
etnocentrismo poderoso, da dominacdo e da exploracdo, potencializando desigualdades e
injusticas de modo exponencial e tragico.

Fundamentalmente, a critica a partir de zonas de contato, permite que saltos
epistemoldgicos, ontolégicos, existenciais sejam dados na direcdo de descobertas ou
reencontros, uma vez que se trata de um giro de desobediéncia epistémica na direcdo de
perspectivas outras, porventura, sob outros paradigmas, através de contatos outros, de
mudangas e movimentacOes que abalem e alteram estruturas nas suas substancias mais

intimas, primarias e determinantes.

Sob a perspectiva do contato, as fronteiras sdo trazidas para centro da discussao,
enquanto centros homogéneos sao deslocados para as margens. Curiosamente, é bem
assim que o mundo é visto sob a perspectiva subalterna ou das 'minorias". a vida
econdmica e civica parece ser conduzida em zonas de contato, permanentemente
produzindo conflitos em instituicdes feitas pelos outros. Fraternidade e
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homogeneidade sdo encontradas, quando muito, em espagos seguros as margens
dessas instituices de fora (PRATT, 1999b, p. 13).

Logo, a logica e perspectiva da modernidade ou colonialidade pode ser quebrada,
através de deslocamentos que tragam a tona perspectivas outras, outrora condenadas a
invisibilidade, ao abandono, a exclusdo. E esse movimento epistemoldgico e existencial € um
fendmeno que abre espaco para que metamorfoses de sentidos surjam, visando a provocacoes
que alterem o foco das discussdes e interesses, abrindo caminhos para que perspectivas
guetizadas se convertam em importantes presencas e devidas co-presengas num outro sistema
mundo possivel, mais plural e intercultural.

Mas a perspectiva da fronteira, das zonas de contato, permite movimentacfes para
além do habitual, proporcionando o reconhecimento de outros saberes, culturalmente
constituidos por caminhos outros, fora do reduzido eixo eurocéntrico. Se trata de um espago
de poder e de alternativas alinhadas a aurora de outro mundo possivel. E nessa abertura, de
encontro e desencontros, choques e entendimentos, culturas se cruzam, intercruzam, se
transformam, se reposicionam, se acomodam e reacomodam, uma vez que ndo da para sair
ileso de nenhum relacionamento. Esses contatos transformam e podem libertar, dignificar,

reconstruir, ressignificar.

Uma perspectiva da fronteira, ou 'de contato', garante a praticas culturais étnicas e a
producéo intelectual étnica um tipo especifico de autoridade na zona de contato.
Obviamente deve ser possivel a intelectuais étnicos, sem renunciar a sua etnia, fazer
reivindicagdes enquanto intelectuais e lideres de todos; [...] (PRATT, 1999b, p. 14).

Além do que é nas zonas de contato que surgem os fendbmenos traduzidos em
discursos e imagens, aportes para que processos de transculturacdo acontecam. Isto é, na
concepcao de Mary Louise Pratt, a transculturacdo decorre das zonas de contato, uma vez que
se reporta as intervencBes nas esséncias e manifestacdes dos povos autoctones realizadas
pelos europeus, assim como, somadas as apropriacGes feitas pelos mesticos dos estilos
hegemonicos, provocando, desse modo, transformacdes e o surgimento de outras formas de
representacéo.

Transculturagdo é um fenémeno que ocorre quando um individuo admite e assume
uma cultura diferente da sua tradicdo. Transformando padrdes culturais, a partir da adoc¢do ou
insercdo de outros padrdes, oriundos das fronteiras culturas, das zonas de contato, atraves de
encontros entre diferentes etnias e vertentes culturais. Ou seja, se trata de um processo que se

da quando um grupo social assimila outras vertentes culturas, distintas a sua tradig&o,
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provindas de outro grupo, provocando, conseguintemente, uma substituicdo parcial ou plena
das suas proprias vertentes culturais. Tal termo foi usado pela primeira vez pelo antrop6logo
cubano Fernando Ortiz Fenandez (1881 — 1969) nos seus estudos sobre os fenbmenos de

contato cultural entre grupos sociais diferentes.

Entendemos que o vocabulo transculturacdo expressa melhor as diferentes fases do
processo transitivo de uma cultura a outra, porque ndo consiste somente em adquirir
uma cultura distinta, que é o que a rigor indica a palavra anglo americana
aculturacdo, mas que o processo implica necessariamente a perda ou o
desenraizamento de uma cultura precedente, o que poderia ser dito como sendo uma
parcial desculturacdo, e, além disso, significa a conseqiiente criagdo de novos
fenémenos culturais, que poderia ser denominada de neoculturagdo. Por fi m, como
afi rma a escola de Malinowski, em todo encontro de culturas acontece como na
cépula genética entre os individuos: a criatura sempre tem algo de ambos o0s
progenitores, porém também sempre é distinta de cada um deles. No conjunto o
processo é uma transculturagdo e este vocabulo compreende todas as fases de sua
parabola (ORTIZ, 1983, p. 90)

O conceito de transculturacdo sofreu alteracGes no decorrer da sua aplicacdo. Mas,
interessa saber que tal conceito é tratada como um processo que acontece progressivamente
até que o fendbmeno da aculturacdo ocorra, fazendo com que uma cultura se sobreponha a
outra, dominando-a. Esse processo pode se desenvolver sem conflitos, embora 0 mais comum
é que haja tensdes pelo fato de que se trata de um fenbmeno no qual uma cultura se sujeita a
imposicdo de nocdes e praticas diferentes do habitual, diferente das suas tradi¢cbes. Também,
transculturacdo pode ser entendida como um fenémeno de enriquecimento cultural, decorrente
de uma adaptacdo ou assimilagdo de uma cultura alheia ou dominante que vai sendo
combinada a condutas tradicionais, produzindo e transformando panoramas culturais.

Apesar desse conceito de transculturacdo ter surgido na antropologia, no decorrer da
sua aplicacdo foi sendo aplicado também na literatura, em analises de determinadas
narrativas. Angel Rama, escritor uruguaio, fora pioneiro na adogdo e defesa desse uso
literario, ao trabalh&-lo em analises de narrativas latino-americanas. Disso surgiu o conceito
de transculturacdo narrativa ao qual Rama trabalhou no sentido de ndo desconectar literatura
da cultura, dedicando-se a adaptar e balizar-se no conceito proposto por Ortiz a sua analise
critica da literatura latino-americana. Desse modo, teve como interesse predominante, o
reconhecimento e andlise critica dos processos transculturadores manifestos na producéo de
escritores latino-americanos, percebendo as suas influéncias e movimentos étnicos/culturais
nos sentidos e substancias da linguagem presente nos textos. Rama ressalta na literatura
latino-americana a presenca de nuances, de formas literarias regionais, assim como, denota as

transformacgfes que isso provoca nas narrativas, quando considerado, por exemplo, as
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narrativas literarias eurocentradas. Em outras palavras, a anélise critica de Rama aponta a
existéncia de duas tensdes culturais, oriunda de sociedades regionais que ao mesmo tempo
que se esforca na preservacdo de seus valores tradicionais, lida com a tendéncia eurocentrada
de modernizacdo imposta a partir da dimensdo urbana comuns nas cidades latino-americanas.

Ou seja, as obras transculturadoras e seus autores,

ndo se limitam a um sincretismo por mera conjugacdo de contribuicdes de uma e
outra cultura, mas compreendem que, sendo cada uma delas uma estrutura, a
incorporacdo de novos elementos de procedéncia externa deve ser obtida mediante
uma rearticulacdo total da estrutura cultural propria (regional), apelando para novas
focalizacGes dentro de sua heranga (RAMA, 2001, p. 215)

Logo, hd um movimento transculturador proposto por Rama, identificado na dindmica
dialética e criativa de grandes romancistas latino-americanos como os brasileiros Lima
Barreto, Jodo Guimardes Rosa, Carolina Maria de Jesus e o colombiano Gabriel Garcia
Marquez, dentre outros. Nesse modo de leitura e analise orientada por esse movimento
transculturador narrativo, o reposicionamento do saber europeu e a desconstrucdo dessa
epistemologia como superior ou central, é inevitavel frente a diversidade linguistica e cultural
latino-americana apresentada nas narrativas dos escritos desses autores supracitados e de
varios outros escritores latino-americanos. Uma vez que esses autores construiram as suas
narrativas a partir do “reconhecimento da necessidade de uma lingua literaria, especifica da
criacdo artistica, que desenvolveu um discurso linguistico homologante, no qual se pode
perceber a absor¢do de um trago da modernidade” (RAMA, 2001, p. 219). Pois, nesses
autores, por exemplo, é possivel identificar tracos da representacdo popular, uma remissao as
suas origens, uma valorizacdo de saberes outros, distintos dos saberes eurocentrados, como

material narrativo determinante e muitas vezes centrais nas suas narrativas.

Ter reconhecido a existéncia e a importdncia desse material é uma das
particularidades desses escritores que testemunham seu processo de enraizamento
nas culturas internas, voltadas para suas origens e substancias da América Latina,
porque sé um contato muito estreito com seu funcionamento podia permitir-lhes dar
atencdo a elementos linguisticos e literdrios carentes de valoracdo artistica. E ao
mesmo tempo, s6 uma percepcdo estética renovada que vinha da modernizacdo do
continente podia autoriza-los a recompor sobre aqueles elementos um discurso
superior que se confirmava e enfrentava os produtos mais hierarquizados de uma
literatura universal (RAMA, 2001, p. 237).

Entretanto, apesar das contribuicbes de Ortiz para se reconhecer pelo prisma
antropoldgico, a eloguéncia e valor de outros saberes, regionalistas, provindos de matrizes

distintas da europeia, nessa empreitada o fantasma do eurocentrismo ainda é presente e
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admitido. E, nesse sentido, considerando também, as contribuicbes de Rama para se
reconhecer a transculturagdo narrativa de modo a quebrar a hierarquizacdo imposta pelo
modelo literario e cultural elitizado, eurocentrado, ainda assim, ao adotarmos uma perspectiva
de descolonialidade, como alternativa de direcdo e traducdo, podemos facilmente apontar
certas fragilidades a partir de questionamentos pontuais. Pois, dessa perspectiva, podemos
perceber que os elementos populares, fendmenos chaves das culturalidades regionalistas ou de
cunho latino-americano se passam por exoticos, incomuns. Visto que, a teoria da
transculturacdo no esforco de incluir tanto o indigena quanto o popular como fenémenos
culturais centrais e legitimos, acaba por reduzi-los, superficializa-los, desconsiderando as suas
peculiaridades ou caracteristicas. A referéncia a critica descolonial para se pensar a
contextualidade latino-americana e brasileira, admitindo a sua diversidade cultural primando
também por uma interculturalidade, se sustenta na resisténcia e luta para a superacdo ou
ruptura com um modelo injusto dotado de condicGes socioculturais e econdmicas baseadas na
imposicdo de uma cultura sobre todas as outras, inspirado por uma ideia insana de
superioridade, dominacao e exploracdo. Tal critica e postura descolonial consiste, justamente,
na busca de caminhos alternativos capazes de apontar outro mundo possivel, desprovido da
sombra da colonialidade. Isto é, refere-se a aquilo que o socidlogo peruano Anibal Quijano
define como um especifico padrdo de poder caraterizado pela “relacion jerarquizada y de
desigualdad entre tales identidades ‘europeas’ y ‘no europeas’ y de dominacion de aquellas
sobre estas, en cada instancia del poder, econdmica, social, cultural, intersubjetiva, politica”
(QUIJANO, 2000, p. 140).

Mais especificamente, pelo prisma de uma critica descolonial, admitir uma teoria
baseada no conceito da transculturagdo ndo basta, uma vez que isso implicaria em admitir a
presenca de uma intencionalidade conciliadora que busca o reconhecimento de uma
heterogeneidade cultural latino-americana ainda sucumbida a uma realidade literaria unitaria e
homogénea, condizente aos padrdes da modernidade ou colonialidade. E essa leitura
descolonial, se adere a critica que Mignolo faz acerca do conceito de transculturacdo proposto

por Ortiz e levado a literatura por Rama.

Ele nunca levou a transculturacéo a esse nivel de auto-reflexdo. A transculturagdo
fica 14 — no enunciado e ndo no lécus de enunciagdo. A diferenca fundamental entre
a transculturacdo, por um lado, e a ‘dupla consciéncia 'mestiza’ e a 'créolité', por
outro, pode ser observada precisamente no fato de que as Gltimas séo todas palavras-
chave que questionam o local universal e a pureza epistemoldgica do sujeito que
conhece (MIGNOLO, 2003b, p. 233).
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O conceito de transculturacdo, surge em grande medida, fomentado pelas necessidades
politicas dos intelectuais latino-americanos da década de 1970 do século passado. Esse
esforco criativo traduzido na proposta tedrica critica de Ortiz, provocou o0 surgimento de um
espaco identitario de resisténcia e oposicdo a influéncia cultural europeia e estadunidense,
largamente arraigadas numa perspectiva historica eurocéntrica. Proposta essa, movida
também pela pretensdo de manter vivas as especificidades culturais regionalistas dentro de um
processo modernizador, homogenizador e liberal nacionalista, vocacionado a desconsiderar
conflitos internos, a hegemonia dos intelectuais urbanos e a desconfianca na ideologia
desenvolvimentista. Isto €, mesmo a partir de um lugar latino-americano, o caminho para que
ocorra uma perspectiva de padrdes literarios hierarquizados gerados como produtos
generalistas e universais continua aberto e viavel. “E um modelo produtivo, mas ¢ também
um modelo que deve funcionar e mesmo se alimentar da rasura sistematica do que nao cabe
nele” (MOREIRAS, 2001, p. 234). Isso coloca a perspectiva de dominagdo como decisiva, 0
que pode se configurar como uma visdo de viés eurocéntrico. Uma vez que a ideia de uma
cultura dominante permanece mesmo que se integre tracos de uma ou mais culturas
dominadas.

Logo, mesmo considerando o0s trés aspectos propostos por Rama para se aplicar a
transculturacdo narrativa: a lingua, a estruturacdo literaria e a cosmovisdo, ainda assim, nao
implicaria numa ruptura ou superacdo da perspectiva eurocéntrica de mundo. Mesmo
considerando a ideia de “plasticidade cultural”, ndo se pode reconhecer uma perspectiva de
superacdo do poder hegemdnico de saber, de ser, por exemplo, perpetrados nos espacos
urbanos das cidades latino-americanas. Parecendo-se muito mais, com um processo de
aceitacdo ou conciliacdo que ndo corrobora para reposicionar saberes de modo intercultural,

descontinuando a premissa de uma cultura europeia dominante e exploradora.

Como ha dois processos transcultaveis que sdo registrados ao mesmo tempo (um
entre a metrépole externa e as cidades latino-americanas e outro entre estas e suas
regides internas), o segundo proporcionaria as maiores garantias de uma construgdo
com mais notas diferenciais, Além disso, especificamente americanos, nos casos em
que, através do trabalho de "“plasticidade cultural”, foi possivel integrar as
incidéncias modernizadoras que as cidades teriam mediado dentro de suas proprias
estruturas rearranjadas (RAMA, 1982, p. 210).

Muito embora, ao se basear numa leitura de mundo a partir da perspectiva da
descolonialidade, ndo signifique que os conceitos de transculturacdo ou transculturacdo
narrativa devam ser descartados. Mas sim, é preciso reconhecer nesses conceitos, o poder de

ressignificacdo, sobretudo, no modo de tratar abordagens culturais e narrativas, considerando
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que a transculturacdo pode abrir caminhos para se perceber a presenca e a poténcia de outros
saberes, de outras culturas causando efeito efervescente dentro de um modelo de saber
hegeménico e dominador que pressiona as formas de narrativas regionalistas buscando uma
homogeneidade e muitas reducgdes. Sendo que, a critica que Mignolo empreende acerca dos
conceitos de transculturacdo e de traducdo, langa-os como aportes determinantes e
fundamentais no processo de construcdo da no¢do de modernidade e colonialidade. Pois, “a
ideia de homogeneidade linguistica foi criada para atender aos interesses coloniais”
(MIGNOLO, 2003b, p. 300). Isso implica que ao se considerar 0 pensamento descentrado,
podemos pensar culturas e narrativas de outra maneira, abrindo novas possibilidades.

Visto que ao se pensar em transculturacdo, podemos pensar também em traducéo e,
necessariamente, é preciso se admitir 0s espacos presentes em zonas de contato ou fronteiras
culturais como lugares de descobertas e alternativas para a interculturalidade. Nessa direcéo,
para se trabalhar essa problematica presente nesses territérios de margens que se tocam e se
interligam, se misturam, fendmenos tdo comuns no continente latino-americano e no qual
ecoam as vozes de ancestralidades produtos de uma diversidade de povos amerindios,
africanos trazidos a forca e europeus invasores, dominadores e exploradores, a nocdo de
pensamento liminar proposta por Walter Mignolo é bem-vinda e corrobora na continuidade
dessa reflexdo. O conceito de pensamento liminar favorece a construcdo de uma reflex@o
critica a qual se pode demonstrar o quao improvavel e inviavel sdo ideias que tentam sustentar
a possibilidade de uma razdo pura, de linguas puras, de um pensamento central e Unico,
superior, hegemdnico ou universal. E mais, na perspectiva de Mignolo, os conceitos de
transculturacdo e de traducdo podem ser compreendidos como processos importantes para a
sustentacdo da ideia de modernidade. Pois, o conceito de tradugdo, nesse sentido, fora um
recurso empregado para se construir e manter a ldgica da exclusdo perpetrada pela diferenca
cultural no contexto latino-americano e, o conceito de transculturacdo por si sO, apesar de
abrir caminho para ressignificacdes e discussdes favoraveis a descolonialidade, ndo significa,
necessariamente, um movimento de superacdo, ruptura ou quebra do paradigma de
dominacdo. Para que haja ruptura e superagdo em processos de transculturagdo, é preciso
haver um prisma de descolonialidade.

Nessa perspectiva dos saberes em transito entre encontros, choques e transformacgoes,
dentre os processos de traducdo e transculturacdo, podemos mencionar aqui, as praticas de
traducdo dupla aplicadas nos discursos politicos do Exército Zapatista de Libertacdo Nacional
(EZLN). Pois, se por um lado, as obras missionarias e etnocéntricas empreendidas no século

XVI, XVII e XVIII, nos tempos de colonizagdo do nosso continente, se encontravam
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impregnadas de inegaveis vestigios de negacdo e ocultamento das diferencas, através de
processos de assimilacdo ou imposicdo cultural e linguistica. Por outro lado, o0 EZLN se
baseou justamente no fendmeno das diferencas culturais e linguisticas para se autoafirmar,
apontando-as como lugar de luta e resisténcia, intervencdo politica, cultural e epistemoldgica.
Na narrativa compreendida pelo EZLN, o fendmeno da tradugdo e da transculturagdo se
processou na dimensdo amerindia, nutrido por uma intencionalidade de libertag&o e ruptura de
uma triste e longa histéria de opressdo, submissao e marginalizacdo de saberes, fazeres e de
linguagem. O EZLN, buscou construir outras narrativas, privilegiando, com efeito, uma
concepgdo de mundo engajada ao lugar deles, isto €, empreendeu-se uma ressignificacdo e
resgate a partir de onde eles eram e de onde eles estavam.

"En la Ameérica hispanica, el reconocimiento de la existencia de textos producidos por
pueblos indigenas nos permitié repensar la experiencia de contacto y destacar su
protagonismo en conflictos de esta naturaleza” (LIENHARD, 1992a, p. 12). E a dindmica de
traducdo dupla, a qual Mignolo aponta, refere-se a outro modo de mediagéo entre culturas e
linguas diferentes. Considerando, por exemplo, nesse caso do EZLN, primeiro as linguas de
Chiapas, as linguas do movimento zapatista e, depois, em segundo plano, passando a incluir
um processo de traducdo dessas linguas supracitadas ao espanhol. Propondo um caminho
outro, uma espécie de inversao no caminho, na direcdo que altera a intencionalidade, quebra o
paradigma hegemaonico e habitual e, ainda, promove uma ruptura ou superagéo, o que confere
a essa dinamica um carater descolonial. Nesse processo de dupla traducédo e transculturacéo,
as linguas amerindias desses povos autoctones, ndo eliminam ou se preocupam em atenuar as
suas diferencas ao ndo se desvincularem inteiramente das suas herancas culturais. Ou seja, as
cosmologias que essas linguas autdctones produzem e disseminam, se mantém presentes nos
conceitos ocidentais para a dimensdo linguistica particulares a elas. E esse movimento de
dupla traducdo e transculturacdo, provoca a possibilidade de uma histéria diferente da
hegemonica; provoca uma histéria numa via de mao dupla, dando espago a outras versoes,
descontinuando a rotina de relagfes culturais dados por sociedade hegemdnica, superior,
central e sociedades subalternas, marginais, inferiores. Uma provocacdo clara de quebra de
paradigma no processo de comunicagdo imposto pelo poder hegemonico durante as invasdes e

colonizagdes no nosso continente.

La cultura grafica europea suplantard, en términos de dominacién, la
predominantemente oral de los indios, sin que éstos en su gran mayoriatengan
acceso a la primera. La reestructuracion europea de la esfera de la comunicacion
americana desemboca, pues, en la exclusion de la mayoria respecto a un sistema (la
escritura alfabética) que se impone como Gnico medio de comunicacion oficial. Al
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interiorizar, a partir de su propia percepcion, el “fetichismo de la escritura”
introducido por los europeos, los autdctonos se convertian en sus victimas
(LIENHARD, 1992, p.35).

Vale ressaltar, ainda, que nesse ensaio ndo h& a preocupacdo de considerar como
literatura em sentido estrito termo os discursos indigenas como caso do processo de traducdo
dupla e transculturacao presente no EZLN. Pois, a preocupacao ou o foco, reside no fenémeno
das narrativas devido ao fato que, ao adotarmos essa possibilidade, ndo necessariamente
temos que nos enquadrar na reduzida perspectiva eurocéntrica de saber, de escrita, de
literatura. Até porque, os povos originarios do continente americano, ndo eram nem sdo indios
ou indias, uma vez que a origem da palavra indigena € depreciativa e faz parte da perspectiva
expansionista e colonial. Também, antes da invasao dos europeus nesse continente, as culturas
nativas ndo dispunham nem necessitavam de um modelo de escrita alfabética, muito menos de
literatura e livros nessa fenotipagem conceitual de heranca eurocéntrica e que conhecemos téo
bem. Por isso, interessa aqui, as narrativas produto das vozes, da dor, das experiéncias de luta
e resisténcia de povos autoctones, visto que, tais circunstancias e embates culturais compde
certamente as bases ideoldgicas residentes no amago da perspectiva de descolonialidade.
Logo, a peculiaridade das narrativas do EZLN inova na aplicagdo de um socioleto diferente
do habitualmente presente nos discursos politico culturais de contextualidade latino-
americana, que visam uniformizar propondo uma miscigenacdo tdo presente nesse olhar
travestido de transculturacdo. Pois, nas narrativas do EZLN estd presente o fenbmeno da
transculturacdo, mas de modo a proporcionar uma ruptura ou superagdo da dindmica que é
marca da modernidade e da colonialidade, devido a que privilegia cosmologias locais
produtos das linguas de origem maya, faladas no estado mexicano de Chiapas (tzeltal, tzotztil,
ch’ol, tojolabal) de modo a fazer transbordar e penetrar na sintaxe da lingua espanhola, nesse
caso, hegemonica. Ou seja, quebra o paradigma dominante e habitual, que costumeiramente
tende a miscigenar a sintaxe da lingua espanhola com as linguas de origem maya porque ndo
parte da centralidade da linguagem europeia, mas sim, tem como lugar e ponto de partida a

noc¢do de onde estamos, onde somos.
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4 PARTE I

4.1 Capitulo IV: Pensamento Liminar e Perspectivas Outras

"O pensamento deles segue outros caminhos que os da mercadoria. Eles querem viver

como lhes apraz” (Davi Kopenawa).

Viver, sentir e pensar entre linguas, nas fronteiras, provocado pelas diferentes herancas
coloniais e uma crescente interconexdo global tem desvelado, cada vez mais, uma
contextualidade complexa na qual é extremado incipiente, fragil, admitir a possibilidade da
pureza de uma lingua. Nessa dindmica, estabelecer fronteiras entre linguas e culturas
nacionais significa persistir numa realidade no minimo, insustentavel, uma vez que o mundo
transacional no qual estamos inseridos, no qual vivemos ndo condiz com as velhas ideologias
nacionalistas que tentam delimitar e normatizar lingua, literatura, cultura, territorio e formas a
priori e validas de saber. E nesse panorama complexo, que emergiu a necessidade de outros
modos de saber e de ser, como prenuncio de superacdo de paradigmas tedricos e préaticos
impostos por uma ideologia de heranca colonial. E dentro desse panorama, Mignolo propde a
nocdo de pensamento liminar para novos modos de ser e saber, como uma possibilidade para
uma epistemologia outra que se emerge diante a contextualidade atual de interconexao global,
dotada de forte vocacdo para teorizar e discutir a partir das margens, de uma perspectiva
liminar. Implicando numa movimentacdo outra, capaz de admitir, por exemplo, saberes
académicos dissociados dos eixos reduzidos e rigidos das metodologias hegeménicas e das

linguas hegeménicas. Pois,

[...] somente se pode transcender a diferenca colonial da perspectiva da
subalternidade, da descolonizagéo e, portanto, de um novo terreno epistemologico
que o pensamento liminar estd descortinando. [...] O pensamento liminar, na
perspectiva da subalternidade, € uma maquina para a descolonizacdo intelectual, e,
portanto, para a descolonizagdo politica e econdmica (MIGNOLO, 2003b, p. 76).

O pensamento liminar desfecha-se num linguajamento ou bilinguajamento ou, se
preferir, pluringuajamento que transcende ou transgride a concepcao de lingua como fato ou
objeto, determinado por normas gramaticais para considerar e compreender caminhos outros,
voltados a perceber narrativas, praticas de leitura e escrita como estratégias de ressignificacdo
e orientagdo de interagdo social, cultura, além de significar resisténcia e lutra de poder. Ou

seja, “a condicdo do pensamento liminar é o linguajamento, definido como o ato de pensar e
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escrever entre linguas” (MIGNOLO, 2003, p. 309). Na citagdo a seguir, Mignolo procure
elucidar o fenbmeno do linguajamento baseando-se na analise do texto Borderlands / La
Frontera: The New Mestiza, publicado em 1987. Se trata de uma obra semi-autobiogréafica de
Gloria E. Anzaldua que inclui prosa e poemas detalhando fronteiras sutis ou invisiveis que
existem entre latinas e ndo latinas, entre homens e mulheres, entre heterossexuais e

homossexuais dentre muitos outros grupos em oposicao.

[...] o linguajamento é o momento no qual uma “lingua viva” (como diz Anzaldua)
se descreve como um estilo de vida (“un modo de vivir”) na interse¢do de duas (ou
mais) linguas. Nesse ponto tornam-se evidentes as diferencas entre o bilingue e o
bilinguismo, entre politica linguistica e linguajamento: o bilinguismo néo é um estilo
de vida, mas uma habilidade (MIGNOLO, 2003b, p. 358-359).

Nesse sentido, o bilinguismo é uma habilidade, contraponto, o bilinguajamento é um
engajamento num modo ou estilo de vida permeado por linguas numa contextualidade de
mundo transacional. 1sso quer dizer que nesse modo ou estilo de vida, ndo hé a perspectiva de
imposicao e preservacdo da pureza e assimetria entre linguas. Longe disso, o que ha é um
posicionamento politico e existencial que busca ndo sé denunciar o projeto de colonialidade
do poder e do saber, assim como, expressa um potencial caminho para a superacdo ou ruptura
dessa dindmica hegeménica de heranga colonial e eurocéntrica. O bilinguajamento é um estilo
de vida, logo € existencial, é organico e a flor da pele ndo podendo ser considerado apenas
com um mero apelo estético ou uma expressao literaria num sentido voltado a postura tipica

da colonialidade, isto €, vocacionado a homogeneidade e uniformizacdo. A exemplo:

[...] Anzaldua encontra-se numa situacdo em que o biliguajamento cotidiano em
regides fronteiricas revelou as estruturas desagregadoras que faziam da lingua um
objeto ndo mais controlado e contido dentro de uma gramética, mas do
linguajamento (bilinguajamento) incrustado em seu corpo. [...] Anzaldua contribuiu,
ao alvorecer do sistema [mundial moderno], com a no¢do da capacidade de revelar o
linguajamento através das linguas e o bilinguajamento como condi¢do fundamental
do pensamento liminar (MIGNOLO, 2003b, p. 343-344).

Ou seja, o bilinguajamento expresso no texto de Anzaldua vai para muito além de um
mero manifesto estético bilingue, pois, com base na colocagdo de Mignolo, ha nesse trabalho
a producdo de conhecimento e pensamento liminar, uma vez que se trata da incorporagédo de
linguas. Assim como, ndo se apresenta no texto de Anzaldua a preocupacdo em privilegiar
uma lingua, atribuindo a ela um papel de pureza e hegemonia. Se referindo a um caso de
expressao baseado numa epistemologia outra, considerando que a producédo e veiculacdo de

conhecimento, traz a tona linguas que se tocam, se combinam, se posicionam e se
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transformam sem uma intencionalidade clara de supremacia mediante outras. “Anzaldta pode
escrever sobre a consciéncia liminar e a nova consciéncia mestica, incorporando o inglés e o
espanhol e produzindo conhecimento liminar e pensamento liminar” (MIGNOLO, 2003b, p.
304).

Interessante perceber que nesse texto de Mignolo, ndo ha aluséo direta ao conceito de
traducdo no sentido estrito, provavelmente porque a descolonialidade ndo coaduna com a
perspectiva da colonialidade devido a sua proposta de superacdo ou ruptura com o poder/saber
hegeménico. Mas, por outro lado, nessa obra hd uma intencionalidade consideravel de uma
defesa de incorporagdo de linguas em vez de traduzi-las ou uniformiza-las. Na sua analise

sobre o texto de Edouard Glissant acerca do crioulismo é perceptivel tal alegagio:

Glissant, por exemplo, como escritor e ensaista, escreve sobre o Caribe e 0
crioulismo com uma argumentacdo que embora conservando o francés como
“veiculo”, ¢ um argumento sobre a “criouliza¢do”: bilinguajando em crioulo,
incorporando a ele o francés, em vez de traduzir o crioulo para o francés!
(MIGNOLO, 2003b, p. 304).

Valendo ressaltar que o crioulo do Caribe, lingua situada a margem e considerada um
dialeto inferior, foi produto do contato e choques da lingua francesa e colonizadora com as
linguas dos escravos que foram por longa data explorados no trabalho forcado nas plantacGes.

Para Mignolo, ser, pensar e expressar-se numa lingua a margem, considerada
subalterna, inferior, como fora o caso do crioulo e, ainda, incorporar nela, uma lingua
hegeménica como fora o caso do francés, implica hum movimento outro, diferente do
convencional, por alterar um modo de ser e saber tendo como ponto principal e de partida, a
margem, a subalternidade. O que por si s0, ja representa uma quebra de paradigma e uma
provocacdo de outros contextos, caminhos e saberes. Nisso, habita a importancia da
incorporacdo de linguas desprovido do exercicio de traducdo convencional, no sentido estrito.
Nessa seara bela e ousada conivente com uma perspectiva de descolonialidade, ha na obra de

Anzaldla a mesma intencionalidade expressa na poténcia do fragmento a seguir:

Eu ndo posso ter orgulho pessoal, de mim mesma, até que eu consiga sentir orgulho
da minha lingua. Para que eu possa aceitar como legitimas o espanhol chicano
texano, Tex-Mex e todas as outras linguas que eu falo. Eu ndo posso aceitar a minha
propria legitimidade [sem superar essa condicdo], até que eu esteja livre para
escrever de maneira bilingue e permutar idiomas sem ter que sempre traduzir [em
estrito sentido]. Enquanto eu ainda tiver que falar inglés ou espanhol em vez de
poder falar Spanglish, enquanto eu tiver que me adequar aos falantes de inglés em
vez de eles se adequarem a mim, minha lingua continuara ilegitima (ANZALDUA,
1987, p. 81).
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Viver na fronteira ndo significa viver submetido a imposicao de uma lingua subjugada
a outras. Viver na fronteira implica em se deparar com essa perspectiva de pensamento
liminar, dindmico, transformador, libertador e provocador de descobertas. E nessa direcdo do
pensamento liminar, fronteiras culturais, transculturacdo, incorporacdo de linguas em vez de
traducdo no sentido estrito, o Exército Zapatista de Libertacdo Nacional (EZLN) apresenta em
suas narrativas e préaticas, um carater de transculturacdo e descolonialidade de consideravel
expressao e valor. As suas bases de apoio e de formacao sdo compostas majoritariamente por
povos originais, autoctones, de origem maya, falantes das linguas tzeltal, ch'ol, tzotzil e
tojolabal, que habitam a regido de Chiapas, no México. Esse movimento politico e existencial
veio a publico pela primeira vez a partir de um levante armado empreendido em primeiro de
janeiro de 1994. Com esse manifesto, o EZLN se tornou conhecido mundialmente por
construir cada vez mais instituicdes e um modo de vida autbnomos, baseados em caminhos
diferentes ou dissociados das perspectivas vinculadas ao projeto capitalista contemporaneo ao
qual o seu estégio atual é o neoliberalismo. De modo que, 0 EZLN, trilha um caminho outro,
de direcdo alternativa, independente, autbnoma da perspectiva da modernidade colonialidade.
Nesse modo de vida, para outros modos de ser e saber, cada vez mais, esse movimento projeta
e amplia as suas instituicdes que perpassam pela criagdo de escolas, cooperativas, programas
de cuidados a salde, estrutura juridica e administrativa etc.

Durante a invasdo ou como se costuma chamar, o expansionismo colonial iniciado no
século XVII, esses povos de descendéncias maya, deslocaram-se para a regido de Chiapas,
depois de expulsos dos seus territorios, as terras férteis e centrais do México. Devido ao
terreno montanhoso, acidentado e, conseguinte, o isolamento geografico decorrente das
condicBes do territorio, esses povos se organizaram em pequenas comunidades. Nesse
contexto, constituiram modo de viva autbnomo, sustentavel e governanca propria. O
isolamento geografico forgado ndo culminou num isolamento social, uma vez que esses povos
sempre se relacionaram, se articulando desde antes da colonizacdo, promovendo a
especializacdo e comércio das suas producgdes étnicas como utensilios domésticos, tecidos de
14 e destilarias. Historicamente, é possivel reconhecer nesses povos de Chiapas, um espirito de
oposi¢cdo ao colonialismo e de luta e resisténcia a exploracdo e dominagdo, visto que
acontecimentos como a revolta zoque em 1693 e a rebelido tseltal de 1712 ddo conta dessa
caracteristica. Tais acontecimentos foram motivados por um movimento messianico que
acreditava que a Virgem Maria havia se materializado em Cancuc, na presenca de algumas

criangas, orientando-as a levarem a mensagem de que os indigenas deveriam se insurgir



55

contra os espanhois. Tal fendmeno motivou violentos enfrentamentos culminando na extingao

da obrigatoriedade do pagamento de tributos.

Chiapas sempre se encontrou desde o principio na periferia das rotas de exploragao e
da conquista espanhola. Isto permitiu algumas comunidades gozar durante um
tempo se ndo de uma completa independéncia, sim de um certo isolamento [...] a
pobreza destas comunidades em relacdo com as civilizagdes mais ricas dos centros
do México e, inclusive, da peninsula de Yucatan e de seus vizinhos mais ao sul, na
Guatemala condicionou-se pelas elevacfes montanhosas de mais de 1000 metros de
altura com passos dificeis de cruzar (GONZALEZ, 1999, p. 21).

Assim, movimentos de resisténcia e de luta sempre foram recorrentes nessa regido de
Chiapas como consequéncia, reflexos e refluxos de povos de origem maya, contra o projeto
de dominacéo e exploracdo de origem colonial e eurocéntrica. H4 uma luta de longa data na
regido de Chiapas, uma das mais pobres do México, que no século XX se concentrou
basicamente numa oposic¢do a exploracdo, a dominacao, a falta de justica social e democracia.
A Revolucdo Mexicana, iniciada em 20 de novembro de 1910 muito inspiradas por ideias
como reforma agraria e luta pelo direito de retornar e resgatar um passado usurpado, fora
responsavel pela criagdo de dois grandes icones: Francisco Pancho Villa e Emiliano Zapata. O
espirito rebelde, a origem camponesa e a luta armada transformaram esses dois nomes em
referéncias para um posterior movimento contemporaneo no México, que, sobretudo, apos o
Massacre de Tlatelolco em 2 de outubro de 1968 — dez dias antes da abertura dos Jogos
Olimpicos no pais — onde o exército abriu fogo contra uma multiddo de estudantes deixando
um triste saldo de centenas de mortos, talvez milhares, encontrou espago cada vez mais
propicio para se prosperar a luta social contra os abusos e injusticas sociais. As fontes quanto
ao numero de mortos nesse massacre sao imprecisas e diversas, dentre as quais, a maioria da
populacdo afirma entre 200 a 300 mortes, ja alguns grupos, falam em mais de mil mortos e
fontes do governo, numa informacdo no minimo tragicdmica, afirma que foram apenas 4
mortos e 20 feridos.

Mas o Exército Zapatista de Libertacdo Nacional (EZLN), que posteriormente se
deflagra no Zapatismo, um movimento politico mexicano a partir da regido de Chiapas, o seu
lugar de reduto, de morada, luta e resisténcia fora formado na primeira metade da década de
1980, a principio, nominado de Forca de Libertacdo Nacional (FLN), tendo como primeiros
apoiadores e simpatizantes, pessoas oriundas do movimento estudantil e camponeses, que em
sua maioria, eram de origem indigena ou nativa, integrantes de varias comunidades da regido

de Chiapas. Essas comunidades, ja aplicavam sistemas de producdo baseadas na ideia de
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propriedade coletiva da terra, conhecido como Ejido?, além de se orientarem por processos de
tomada de decisdo definidos em assembleias comunitéarias. Esse modus operandi das
comunidades, dos nativos, influenciaram na ideologia da FLN, a qual passou por uma
ressignificacdo, buscando novos conceitos, passou a se chamar Exército Zapatista de
Libertacdo Nacional (EZLN), inspirado no lider camponés mexicano Emiliano Zapata. E esse
movimento, ao qual o EZLN, encabeca, empreenderam ac¢bes que provocaram uma maior
interacdo e aproximacdo entre as comunidades camponesas, provocando um fendmeno no
qual indigenas, povos nativos, lutam nas guerrilhas e guerrilheiros atuam nas comunidades. E
nessa unido onde se criou escolas, programas de cuidados a saude, lazer, dentre outras
iniciativas, o sentido e a poténcia do EZLN parece se revigorar e se fortalecer.

O governo do México, em 1992, se torna membro do NAFTA, um acordo de livre
comeércio envolvendo o México, os Estados Unidos, o Canada. Nesse acordo, 0 México altera
a constituicdo do seu pais, anulando uma lei que impedia a venda de terras dos Ejidos, questdo
essa, que desencadeou uma grande revolta por parte dos camponeses, motivando o levante
armado de 1994 na regido de Chiapas. Com esse ato de resisténcia e de luta, encabecado pelo
EZLN, a situacdo dos povos originais, dos camponeses foi exposta para 0 mundo e, como
consequéncia, se abriu um caminho de dialogo na sociedade mexicana com massivo apoio das
comunidades locais. Tudo isso resultou num restabelecimento e fortalecimento das decises
comunitarias e do plantio coletivo, além da constituicdo de um exército armado. Também é
instituido a autonomia dos municipios dessa regido e uma forte integracdo entre eles. Mas em
1996 devido a recusa do governo em tornar ato constitucional o acordo baseado no
firmamento do compromisso de respeitar as decisfes comunitarias e a autodeterminacdo dos
povos originais ou nativos, as negociacdes foram canceladas. No entanto, a politica de
autonomia em relacdo a politica institucional prosseguiu e adentrou o novo século. O EZLN
continua atuante e novas marchas, estratégias e articulacbes defendendo um outro mundo
possivel para outros modos de ser e saber, sob a perspectiva de uma outra politica, a partir de
onde somos, de onde estamos, continua curso, diante de grandes e constantes desafios e

motivado por uma capacidade de se reinventar.

2 Ejido (do latim exitus, "output") é o campo comum de uma cidade, que faz fronteira com ela, podendo
se encontrar gado e plantagdes comunitarias; de natureza comunal, pode ser um lugar destinado a debulha e ao
depdsito provisorio de grdos. Também é considerado, em alguns casos, como propriedade do Estado ou
municipios e no México, especificamente, o ejido é uma propriedade rural de uso coletivo ainda existente, e que
fora e ainda é de grande importancia na vida agricola daquele pais.
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Em junho de 2005, com a VI Declaragio da Selva Lacandona®, o EZLN, pronuncia-se
como um movimento politico, pretendendo deixar para trds o carater de exército. Busca
aproximacdo com partidos de esquerda, organizacgdes sociais e politicas dos povos indigenas
ou nativos e dos camponeses, além de diversas organizacdes populares urbanas, visando a
constituicdo de um programa nacional de luta contra o neoliberalismo e a organizagdo da
“outra campanha”, um posicionamento contra a campanha eleitoral de 2006. Depois de um
periodo mais isolado, concentrado no governo dos municipios autbnomos, o0 EZLN vem a
tona se colocar politicamente como esperanca e uma resposta ao forte descontentamento
operéario, camponés e popular diante do cenério de instabilidade politica e social presente no
governo de Vicente Fox ocorrido de primeiro de dezembro de 2000 a 30 de novembro de
2006. Vicente Fox fora eleito com um dos indices de popularidade mais altos da histéria
mexicana recente, entretanto, esse cenario declinou motivado principalmente por desacordos
em torno das mudangas que seu governo trazia, somado a duras criticas da oposicéo devido a
supostos atos de irresponsabilidade de sua parte.

A VI Declaracdo da Selva Lacandona defendia a ideia de que, para que a luta do povo
indigena ou nativo avancar, era necessario buscar um fortalecimento da unido com os
operarios, com 0s camponeses, com 0s estudantes, professores e trabalhadores de toda
natureza tanto ligado ao campo quanto as cidades. Dessa unido se almejava a consagracao de
um programa que fosse claramente de esquerda devido ao carater anticapitalista e dirigido a
justica social, democracia e liberdade do povo mexicano. Orientava a articulacdo e busca de
aliancas politicas com organizacBes e movimentos ndo eleitorais afins em todo o pais.
Promovendo um impulsionamento de uma campanha nacional voltada a construcéo de outra
forma de fazer politica, vislumbrando com isso, uma nova constituicdo. Destarte que, a
instabilidade politica na regido de Chiapas continua e na ultima década, as lutas operéarias e
camponesas trilharam direcbes que nem sempre estiveram unidas, em sintonia. A
complexidade atual da contextualidade no cenario social e politico da América Latina,
refletida em paises como o México, o Brasil dentre outros, torna dificil prever panoramas ou
definir com precisdo desfechos. Verdade é que para resistir a pressdo e o avanco neoliberal
em paises latino-americanos como € o caso do México, € necessario buscar a participacdo das
classes operaria, camponesa, indigena, estudantil dentro outras vertentes populares. Pois,

somente dessa unido que se torna viavel, por exemplo, aplicar bases libertarias de cunho

3 A VI Declaragdo da Selva Lacandona esta disponivel na integra em:
http://enlacezapatista.ezln.org.mx/sdsl-pt/.
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zapatistas ou, até mesmo, derrotar planos de governo aos quais estejam vinculados com
processos de dominacéo e exploragdo tdo comuns aos preceitos basicos do capitalismo.

Na ultima marcha publica ocorrida no dia 21 de dezembro de 2012, marcando o final
de um ciclo longo do calendario maia e o inicio de um novo ciclo (com a profecia de que trara
importantes mudancas para a humanidade), estima-se que 30 mil zapatistas participaram,
embora ndo seja possivel precisar um nimero exato, uma vez que cada fonte — populares ou
governo — langa uma estimativa. Essa marcha ficou conhecida como a “Marcha do Siléncio”*
e, logo a seguir, em 30 de dezembro é lancado o Comunicado do Comité Clandestino
Revolucionario Indigena do EZLN® anunciando 0s seus passos a seguir. Interessante ressaltar
aqui, é que o EZLN sempre se distinguiu de outras guerrilhas atuantes na América Latina do
século XX, devido, sobretudo, ao seu conjunto de reflexdes, acdes politicas adotadas e, ainda,
devido também as suas préaticas culturais. Ressalta-se mais ainda, o deslocamento estratégico
empreendido, pois deixaram o combate armado para lutarem nas esferas politicas e dos
discursos, das narrativas. Mais especificamente, depois do combate armado de 12 dias em
1994 e de um cessar-fogo com forte apelo popular e decretado pelo presidente Carlos Salinas,
0 EZLN passou a adotar macicamente uma estratégia de comunicacao persuasiva, alimentada
por narrativas transcritas numa consideravel producdo. No dia 10 de janeiro de 2013, em
entrevista ao Portal de Noticias Brasil de Fato, o pesquisador mexicano Peter Rosset, que
acompanhou a marcha dos zapatistas e falou sobre a atuacdo politica do Exército Zapatista de
Libertagdo Nacional (EZLN) e afirmou que: “a autonomia zapatista ¢ um exemplo para toda a
humanidade™®. Peter Rosset é pesquisador do Centro de Estudios para el Cambio en el Campo
Mexicano (CECCAM) e integrante da Via Campesina do México.

Depois dessa breve contextualizacdo acerca da atuacdo do EZLN e dos delineamentos
do Movimento Zapatista como movimento autdbnomo e alternativo ao poder hegemonico,
capitalista, do qual se opde e resiste ha mais de vinte anos na regido de Chiapas, no México,
numa realidade repleta de contradicGes, instabilidade politica e injusticas sociais, problemas
esses, que em muitos aspectos, se assemelham aos desafios presentes no Brasil e em toda
América Latina, atentamos na génese que possa justificar a rapida expansdo e simpatia que

conquistou o zapatismo. Ou seja, a poténcia desse movimento parece residir e renovar-se de

4 Registro em video da “Marcha do Siléncio” disponivel em:

https [lwww.youtube.com/watch?time _continue=28&v=3HtyX1ATmsw.

O comunicado divulgado no dia 30 de dezembro de 2012 pelo Exército Zapatista de Liberacdo
Nacional, de autoria do Subcomandante Insurgente Marcos se encontra disponivel na integra em:
http://enlacezapatista.ezln.org.mx/2012/12/30/el-ezIn-anuncia-sus-pasos-siguientes-comunicado-del-30-de-
diciembre-del-2012/.

6 Entrevista disponivel na integra em: https://www.brasildefato.com.br/node/11486/.
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modo intermitente, nas suas praticas politicas, culturais, simbolicas e discursivas dadas em
tantas narrativas. De certo modo, jogos de bilinguajamento e de singularidades aos quais se
desvela o zapatismo, a sua cultura e a¢des. Visto que, a narrativa do subcomandante Marcos’

reforca a perspectiva de resisténcia, rupturas, transformacdes e estratégias persistentes:

Nos jamais fugimos, por mais que os veiculos de todo o espectro das comunicacdes
tenham tentado enganar todos vocés [...] H4 19 anos, surpreendemos todos, ao
tomar a fogo e sangue as suas cidades. Agora, fizemos outra vez, sem armas, sem
morte, sem destruicdo. Assim, nos diferenciamos dos que, durante seus governos,
repartiram e continuam a distribuir morte e mais morte entre seus governados.
(Fragmento do comunicado divulgado no dia 30 de dezembro de 2012 pelo Exército
Zapatista de Liberagdo Nacional, de autoria do Subcomandante Insurgente Marcos).

O EZLN e sua decorréncia, o Movimento Zapatista, tem na sua formacdo uma
diversidade sociocultural. Pois, a sua fundacdo remete a universitarios e intelectuais,
“sobreviventes e herdeiros das organizagdes de luta armada reprimidas e desmanteladas pelo
poder mexicano, nos anos setenta” (LE BOT, 1997, p.37). Compostos no inicio por mesticos
urbanos e indigenas chiapanecos politizados e dispostos a lutar pela superacdo da sua
marginalizagdo secular que foram habitar a Selva Lacndona em 1983. A partir desses poucos
integrantes, no decorrer da década de 1980, o EZLN atraiu um nimero crescente de jovens de
descendéncia maia provindos de grupos de sem-terra, camponeses e indigenas. Agregou
também, pessoas em desacordo com as suas organizac@es sociais de origem por razdes
religiosas ou politicas. Nesse cenario efervescente se construiu uma nova perspectiva cultural
e politica desfechando na proposta zapatista. Mas, as fronteiras culturais, a zona de contato
com os povos indigenas e suas liderangas transformaram a perspectiva zapatista, sobretudo,
devido ao fato de que “os guerrilheiros descobriram que seu discurso revolucionario,
universalista, ndo tinham validez para os indios, ndo despertavam neles nenhum eco, e que
por consequéncia, foi usurpada sua pretensao a universalidade” (LE BOT, 1997, p.23). Nessa
zona de contato, a interacdo com a linha indigena da teologia da libertacdo, fora também um
ponto culminante na aceitacdo e expansdo do EZLN nas comunidades locais.

As perspectivas indigenas influenciaram de modo determinante o EZLN, sendo que
nesses povos, o0 fendmeno da alteridade que era marcante, contagiou a guerrilha e a conduziu

no sentido de integrar ao seu arsenal existencial, novos preceitos culturais. E mais, nessas

7 Lider do EZLN, desempenhando um papel central como chefe militar, porta-voz e difusor principal do
discurso e das narrativas zapatistas. A midia e 0 governo especulam que por tras do capuz de 1a e do cachimbo
do “justiceiro” Marcos, esteja Rafael Sebastian Guillén Vicente, filho de um rico comerciante mexicano,
graduado em filosofia pela UNAM, que teria escrito uma monografia sobre as relagGes entre educacdo e filosofia
influenciada por Michel Foucault. No entanto, ndo ha confirmag&o concreta desses dados.
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liderancas indigenas, a Teologia da Libertacdo estava presente de modo a fazer penetrar no
projeto libertador de luta e resisténcias, um viés socialista na consciéncia coletiva dessas
comunidades de ancestralidade maia; trazendo a tona outras perspectivas de carater outra, isto
¢, provocando uma nova abordagem ou visdo no @mago do EZLN. Em outras palavras, essa
zona de contato representa o “comeg¢o de uma recomposicd0 do pensamento e da acdo
coletivos, na perspectiva de uma politica do reconhecimento [e de superacdo; quebrando
paradigmas e constituindo uma outra perspectiva para novos modos de ser e saber]” (LE
BOT, 1997, p. 23). Logo, os processos pelos quais 0 EZLN passou, teve como influéncias
determinante o intercdmbio com camponeses e lideres indigenas politizados, ligados ou
simpatizantes da Teologia da Libertacdo, sendo ambos depositarios de uma cultura embebida
por sincretismos, somando ainda nessa formacéo social, a presenca de intelectuais urbanos e
ocidentalizados. Visto que, nessa zona de contato, nessa fronteira entre culturas, de todas as
direcOes, havia pessoas marginalizadas, lutando e resistindo em prol de outro mundo possivel.

O zapatismo e suas peculiaridades fomentaram, desde o seu surgimento, frutiferas
analises, dentre as quais, debater-se sobre as estratégias e contribuicbes do EZLN na
dimensdo politica e social. O sociélogo Le Bot, por exemplo, considera que a historia do
México e da contextualidade latino-americana fora composta em grande parte com sangue e
tragédias e que os zapatistas se esforcaram em deslocarem-se da luta armada e da violéncia
para uma luta de discursos, narrativas e busca de sentidos na dire¢do de uma epistemologia
outra. Ou melhor, movidos pelo ideal de um mundo melhor, mais justo socialmente. O
zapatismo, em consideravel proporcdo, apodera-se do espolio cultural eco da revolucgédo
mexicana e, o qual, 0 EZLN herdou o vigo. Até mesmo o acrénimo EZLN remete ao nome de
Emiliano Zapata, lider da guerra civil que abalou o México no inicio do século XX e um
simbolo nacional, sobretudo, para as comunidades situadas na regido de Chiapas.

Mas, o Movimento Zapatista e, antes mesmo, 0 EZLN, representam exemplos de
empreendimentos em prol da ruptura ou superacao do sistema mundial colonial/moderno. Ou
seja, significa uma desobediéncia historica, ndo s6 epistémica, mas ontolégica, social,
existencial que nega se submeter ao projeto de saber hegemdnico, a
colonialidade/modernidade. E uma recusa da institucionalizacio do saber e do ser, partindo da
negacdo ou ruptura com as perspectivas epistemoldgicas e hermenéuticas hegemonicas que
banalizaram, silenciaram ou lancaram a margem outros saberes, outras epistemologias

manifestas pelo pensamento liminar, pelas zonas de contato presentes nas fronteiras culturais.
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Até o meio do século 20 a diferenca colonial respeitava a distin¢do classica entre
centros e periferias. Na segunda metade do século 20, a emergéncia do colonialismo
global, gerenciado pelas corporacBes transnacionais, apagou a distincdo que era
vélida para as formas iniciais de colonialismo e a colonialidade do poder. No
passado a diferenga colonial situava-se la fora, distante do centro. Hoje emerge em
toda parte, nas periferias dos centros e nos centros da periferia (MIGNOLO, 2003b,
p. 09).

“A diferenca colonial no/do mundo colonial/moderno ¢ também o lugar onde se
articulou o ‘ocidentalismo’, como imaginario dominante do mundo colonial/moderno”
(MIGNOLO, 2003b, p.10). Modo que a ocidentalizacdo e as proprias diferencas culturais
acentuadas pelo sistema mundo capitalista, mesmo atuando nessa perspectiva de saberes e
seres centrais e periféricos, ao mesmo tempo, ndo consegue frear a elevacdo da luta e
resisténcia das narrativas subalternas, do pensamento liminar e da manifestacdo das vozes ou
ecos das historias locais como o caso do EZLN e do movimento zapatista. Pois, a
desigualdade, a desumanizacdo € um meio, uma condicdo para a expansdo e manutencdo da
colonialidade do saber, do ser; conseguintemente, do poder. A Idgica do poder ungido pela
violéncia seja epistémica, social, dentre outras, € um caminho doloroso de exploracdo e
dominacdo ao qual se tenta a todo custo manter a sua continuidade. Uma estratégia de
perversdo, de subordinacdo de sociedades inteiras através de um projeto de dominacéo e
exploracdo devastador e brutal. Nesse sentido, ndo € exagerado dizer que o Brasil e
praticamente todo o continente americano fora construido com o genocidio de varios povos
originais e a escraviddo de muitos outros povos trazidos da Africa forcosamente. Varios
povos dominados, explorados, inferiorizados e tendo esse projeto fortalecido justamente na

diferenca colonial. Noutras palavras:

A diferenga colonial € o espago onde emerge a colonialidade do poder. A diferenga
colonial é o espaco onde as histdrias locais que estdo inventando e implementando
0s projetos, globais encontram aquelas histdrias locais que 0s recebem; é o espago
onde os projetos globais sdo forcados a adaptar-se; integrar-se, ou onde sdo
adotados, rejeitados ou ignorados. A diferenca colonial é, finalmente, o local ao
mesmo tempo fisico e imaginario onde atua a colonialidade do poder, no confronto
de duas espécies de histérias locais visiveis em diferentes espagos e tempos do
planeta (MIGNOLO, 2003b, p.10).

“O pensamento liminar [...] ¢ uma consequéncia logica da diferenca colonial”
(MIGNOLO, 2003b, p.10). E nesse interim, onde fronteiras se tocam, se integram e também,
se chocam, na perspectiva da colonialidade do poder, ha sempre presente sob uma perspectiva
hegemdnica, uma dindmica perversa de dominacéao e exploracdo que ainda persiste em manter

a todo custo um modelo de saber e de ser global margeado de diversos outros saberes e seres
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subalternos. Implicando que hé outras perspectivas possiveis e concretas, por estarem atuantes
e resistindo mesmo diante de tantas adversidades e desafios, como é o caso do movimento
zapatista. Desfechando-se em ldgicas de producdo baseados em caminhos epistemoldgicos e
ontoldgicos outros, dados através de narrativas, reivindicacdes e fazeres a partir de onde
somos, onde estamos, isto é, a partir do lugar ao qual se comp6s e se compde a propria
historia, tendo isso como referéncia e ndo mais, um modo de saber e ser deslocado e
eurocentrado pretensamente universal. O pensamento liminar, abre uma possibilidade que
embora se possa chamar de traducdo, ndo tem a pretensdo de condensar um conjunto de
significados num pacote simplificado, de complexidade tolhida, ignorando ou extinguindo
subjetividades, visando, com isso, a criacdo de um produto literario passivo, persuasivo e
vendavel ao maior nimero possivel de pessoas. Encenando com isso, uma comunicagdo
debilitada, superficialmente cooperativa e nada ou pouquissimo original e libertadora. Uma

Vez que:

O imperativo da comunicagéo e a preocupagdo com o reconhecimento pelo maior
nimero nos leva, como a todos 0s outros cientistas, a deixar de lado a lingua, a
nossa lingua, ndo em proveito de uma matematica universal, mas em proveito de um
sistema elementar de comunicagdo, um esperanto tirado do inglés, chamado inglés
(mas que ndo é a lingua de Shakespeare nem Virginia Woolf) e que agora preside as
trocas. A comunicacdo se estabelece, é verdade, mas a custa de que mutilacdes, de
que renuncias? Passam através desse filtro alguns conceitos desenraizados, como
cadaveres flutuando na superficie das aguas e que servem de repasto as vontades
canibais de qualquer saber, capitalizando a informacéo (ter o0 mais completo caderno
de enderegos internacional, 0 mais sensacional banco de dados). A traducdo, como a
bolsa, estabelece entre as palavras como entre as moedas equivaléncias em todas as
linguas — servindo o ddlar de referéncia (COLLIN, 1994, p. 147-148).

A assimetria entre linguas € um jogo de poder e, por isso, simplesmente, algumas
linguas ndo sdo aceitas como linguas de saber académico, literario, cultural. N&do é dificil
perceber tanto contexto brasileiro quanto no latino-americano como um todo que académica e
socialmente, o inglés, o francés, o alemdo sdo linguas consideradas mais cultas do que o
espanhol e o portugués, por exemplo. Deixando a hipocrisia de lado, ndo €é dificil perceber
gue no Brasil e grande parte da América Latina ainda ha acentuada dificuldade na validacao
de artigos cientificos, monografias, dissertacdes ou teses as quais ndo sigam um eixo
metodologico preciso — ndo raro um modo disfarcado de dizer universal oriundo de um
modelo de saber hegemdnico, eurocéntrico — acompanhado de um aporte bibliografico
internacional, preferencialmente, imperialista, europeu e/ou estadunidense. Desse modo, se
perder na concepg¢do de critérios a priori e formais de uniformizagéo, visando decidir o que

deve ser traduzido e o que ndo deve ser traduzido, o que entre o cruzamento de duas linguas
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deve ser misturado dando vazdo a neologismos e outra lingua, seria no minimo, replicar o
velho e perverso processo eurocéntrico, etnocéntrico e tdo comum na seara da colonialidade.
O pensamento liminar é uma transcendéncia e uma transgressao de tudo isso, pois abre
caminho para que, simplesmente, as linguas entre em contato pela fusdo, pelo choque, por
encantamentos e desencantamentos, trazendo a tona as suas producgdes inajustaveis ao modelo
hegemdnico, com o qual combate e pratica superagcfes e rupturas. Logo, ndo aparar arestas
provindas das diferencas culturais, linguisticas, ndo banalizar a diferenca colonial projeta um
caminho de quebra de paradigmas e de superacdo fundamental que condiz com a proposta de
pensamento liminar. E condiz, também, com processos vividos e aplicados pelo movimento
zapatista nas suas estratégias e narrativas, assim como, condiz com a contextualidade do texto

de Anzaudua.

[...] visto da perspectiva subalterna, o locus fraturado da enuncia¢do define o
pensamento liminar como uma reacdo a diferenca colonial [...] A diferenga colonial
cria condices para situacfes dialdgicas nas se encena, do ponto de vista subalterno,
uma enunciacdo, fraturada, como reacdo ao discurso e a perspectiva hegemdnica
[...] Oferece novos horizontes criticos em face das limitagdes as criticas internas as
cosmologias hegemdnicas (tais como marxismo, desconstrucionismo pos-moderno,
ou analise de sistemas mundiais) (MIGNOLO, 2003b, p.11).

A condicdo linguistica e cultural das comunidades da regido de Chiapas no México,
dos povos mexicanos que vivem em Miami, dos brasileiros, sobretudo, aqueles que vivem em
Estados fronteiricos ou sdo provenientes de comunidades indigenas ou quilombolas, se

assemelham no que concerne as impressdes das colocacfes a seguir:

Para um povo que ndo é espanhol nem vive em um pais no qual o espanhol é a
primeira lingua; para um povo que vive num pais no qual o inglés é a lingua
predominante, mas que ndo é anglo; para um povo que ndo pode se identificar
inteiramente nem com o espanhol padréo (formal, castelhano) nem o inglés padréo,
que recurso lhe resta sendo criar sua prépria lingua? Uma lingua com a qual eles
possam conectar sua identidade, capaz de comunicar as realidades e valores
verdadeiros para eles mesmos — uma lingua com termos que nao sao nem espafol ni
inglés, mas ambos. Nds falamos um patod, uma lingua bifurcada, uma variacédo de
duas linguas (ANZAUDUA, 1987, p. 77).

Mas, nesse sentido, a estratégia do movimento zapatista de resisténcia se espalha
através de radios comunitarias, midias impressas e blogs na internet. E nessa estratégia
seguem existindo, mantendo-se mesmo em momentos de perseguicdo e desautorizacdo do
poder estatal. Ao fazerem acontecer suas radios comunitarias ou suas frentes de batalha pela
internet, buscam lugares seguros, protegidos ou trocam de endereco constantemente. Desse

modo, vao resistindo e prosseguindo na luta de superacdo ou ruptura com 0 poder
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hegemdnico. Também, lidam com ameacas, espionagem e sabotagens por parte do poder
estatal ou por parte de grupos ndo simpatizantes. E suas radios e todos 0s outros
empreendimentos midiaticos pela internet, ndo seguem a légica do mercado. N&o tem
patrocinadores, ndo vendem anuncios nem trabalham com publicidade e propaganda nas
radios e veiculos de informacdo convencionais. Em vez disso, sobrevivem de doacOes
provenientes de integrantes ou simpatizantes do movimento zapatista. Por isso, essas
emissoras de radio e as veiculagdes de contetido pela internet através de blogs e videos, por
exemplo, tém uma estratégia bem particular. Uma vez que ao mesmo tempo em que procuram
um relativo isolamento de grupos e pessoas desconhecidas por questdes de seguranca, tentam
expandir ao méximo uma mensagem de inclusdo da diversidade e de liberdade por outro
mundo possivel.

E mais, a luta e resisténcia contra esse sistema hegemonica prossegue necessaria e
pulsante, uma vez que o colonialismo continua vigoroso e operante, pois, “[...] o ‘periodo
colonial’ (expressdo referente sobretudo a colonizacdo espanhola e portuguesa) da
‘colonialidade do poder’ que hoje continua viva e saudavel sob a nova forma da
‘colonialidade global’” (MIGNOLO, 2003b, p.16). Ou seja, ¢ um projeto que se transformou,
se fortaleceu e segue se adaptando e trilhando um caminho desenvolvimentista, insustentavel
e letal. Se antes a maior justificativa era fazer horrores (invasdes, saques, usurpagoes,
genocidios etc.) em nome de Deus, hoje, parece que 0 maior argumento é dominar em nome
do bem comum, como fosse possivel de fato estabelecer um caminho bom e uniforme para
todos, de todos os continentes a partir de Unica perspectiva de um pequeno continente,
referenciada numa concepcdo imperialista de expansdo, etnocentrismo, dominagdo e
exploracdo. Visto que a diferenca colonial pode representar um ponto de evidéncia de que
processos descoloniais, ou seja, de superacao ou ruptura com a colonialidade persistam, sigam
resistindo, lutanto, se transformando e, ainda, semeando novos terrenos para que novas
comunidades florescam a sua perspectiva descolonial. Fendmenos como o EZLN, o
movimento zapatista tem resistido como resposta e possibilidade de superacdo dessa nova

forma de colonialismo, a colonialidade do poder.

O fim da Guerra Fria e, consequentemente, a faléncia dos estudos de area
correspondem ao momento no qual uma nova forma de colonialismo, um
colonialismo global, continua reproduzindo a diferencga colonial em escala mundial,
embora sem localizar-se em um determinado estado-nac¢éo. O colonialismo global
revela a diferenga colonial em escala mundial quando o ‘ocidentalismo’ se defronta
com o Oriente como precisamente sua propria condicdo de possibilidade — da
mesma forma que, paradoxalmente, nos séculos 18 e 19, o Ocidentalismo foi a
condicédo da possibilidade do Orientalismo (MIGNOLO, 2003b, p.10).
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No contrafluxo da modernidade/colonialidade, uma contra-hegemonia, numa
perspectiva de descolonialidade, ou seja, de ruptura ou superacdo, as narrativas zapatistas
resistem veiculadas por blogs, videos e radios comunitarias como € o caso da Radio Zapatista®
e a Radio Insurgente®, dentre outras emissoras. Estas, representam a voz dos sem vozes, em
busca de outro mundo possivel. Entre matrizes culturais, busca de inclusdo e diversidade,
zonas de contato e pensamento liminar, acena-se narrativas e praticas na dire¢do de outro
mundo possivel, permeado uma hermenéutica outra baseada numa epistemologia outra, uma
vez que nessa perspectiva a partir de onde somos, de onde estamos, linguagem e saberes que
partem de povos originais, mesticos, herdeiros de ancestralidades multiplas, nas quais pesa
muito as referéncias africanas e indigenas, sdo considerados como fundamental num esforgo
voltado para a interculturalidade e dissociado do capitalismo selvagem e da competigéo
desenfreada. Pois, buscar uma uniformizacéo da lingua e dos saberes seria como sempre foi,
um processo de tolhida, opressdo e exclusao de povos e vidas. Nesse sentido, 0s preceitos de
traducdo ideal e unilateral de um contexto de diversidade linguistica € um delirio cruel, além
de inviavel do ponto de vista da coeréncia, da clareza ou, até mesmo, da precisdo de nos
inspirarmos numa hermenéutica convencional ou eurocentrada. Nesse desafio para incluir e
compreender, somar e integrar, traducdes, narrativas, didlogos precisam estarem
acompanhados de explicagdes, comentérios, analises, orientacGes e alertas considerando a
pluralidade, o bilinguajamento. Significa, ainda, perceber que justamente as limitagcbes ou
desafios que a multiplicidade linguistica dispde, por ndo permitir uma traducdo uniforme,
unilateral como fenbmeno adequado ou exato é, por outro lado, o préprio caminho para se
reconhecer nas diferencas, uma producdo mais adequada, justa, solidaria, descolonial por
outro mundo possivel. O préprio europeu Derrida acena a multiplicidade linguistica como

limitacdo ao delirio da traducdo ideal.

8 A Radio Zapatista (http://radiozapatista.org/) ¢ um coletivo de meios de comunicagdo gratuitos,
autébnomos, alternativos ou de qualquer tipo, formados por comunicadores independentes que acreditam na
possibilidade de construir um México fora da légica capitalista de lucro e competicdo e muitos mundos com
justica, liberdade e dignidade. Nossa visdo é de baixo e para a esquerda, inspirada no exemplo de luta e
construgdo dos povos zapatistas e EZLN, bem como as lutas e rebelides de muitas outras geografias. O grupo
surgiu na area de Sao Francisco, California em 2006, no contexto da Sexta Declaragdo da Selva Lacandona e da
Outra Campanha. Antes disso, Radio Zapatista era um programa mensal na Pacifica Radio, organizado por um
grupo solidario com as comunidades zapatistas de Chiapas.

9 A Radio Insurgente (http://www.radioinsurgente.org/), Voz de los sin Voz, é uma estacdo produzida
pelo Exército Zapatista de Libertacdo Nacional, totalmente desconectada do mau governo mexicano. Desde
fevereiro de 2002, a equipe INSURGENT RADIO, composta por insurgentes e insurgentes, espalhou as idéias e
0s conteudos da luta zapatista através da FM, Onda Corta, deste site e suas produgdes de CD. De varias estagdes
nas montanhas do sudeste do México, RADIO INSURGENTE relatou o progresso do processo de construgdo da
autonomia nas areas zapatistas e promoveu a propagacao da palavra e 0 m das comunidades indigenas.



http://radiozapatista.org/
http://www.radioinsurgente.org/
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O que a multiplicidade de idiomas vai limitar ndo é apenas uma traducédo
“verdadeira”, uma entr' expressdo [entr' expression] transparente e adequada, mas
também uma ordem estrutural, uma coeréncia do constructum. Existe ai
(traduzamos) algo como um limite interno a formalizacdo, uma incompletude da
construtora [constructure] (DERRIDA, 2002, p.12).

O plurilinguajamento, isto é, o linguajamento plural, que favorece uma condi¢éo para
se considerar mais de dois referenciais linguisticos de um modo digno e justo é a condicdo
para a producdo de um conhecimento capaz de superar 0 pensamento hegemonico. Pois, se 0
projeto de saber hegemonico visa ao provimento de tradugdes uniformes, verdadeiras,
transparente, adequadas, exatas, logo a multiplicidade linguistica favorece a desconstrucéo
desse delirio, revelando a limitacdo desse pensamento assim como, abre caminho para a sua
superacdo. Na critica a Derrida, Mignolo aponta a auséncia ou caréncia da nogdo de nascer em
uma lingua e habita-la como ninho de saber. Ou seja, a experiéncia de habitar uma lingua ou
de habitar-se em vivéncias de plurilinguajamento encontram-se associadas a diferengas
provindas da subalternidade e da diversidade das historias coloniais. E apesar de Derrida ter
nascido na Argelia, ele viveu na Franca e escreveu em francés, tendo nesse idioma a sua
lingua materna. Valendo ressaltar que baseado na concepcdo de Mignolo, multiplicidade
linguistica e plurilinguajamento e viver entre linguas sdo circunstancias existenciais
diretamente envolvidas com as diferentes herancgas coloniais em contato. Nessa perspectiva, é
fundamental a contaminacdo das linguas, de modo que uma se introjete na outra, sem a
preocupacdo de isso seja visto como impurezas que exijam filtragens ou higienizagdes. E
também, nesse sentido, esse cruzamento de linguas é uma provocacdo favoravel ao seu

crescimento e transformagoes.

[...] para Derrida a experiéncia de “habitar” uma lingua parece estranha. Ele faz seu
jogo de critico da tradicao filosofica ocidental que acabei de mencionar dentro dessa
mesma tradi¢cdo. Ele habita uma tradicdo filos6fica que acha dificil aceitar uma
reflexdo sobre a lingua baseada no principio de que € possivel “habitar” uma lingua
na diferencga e na subalternidade. (MIGNOLO, 2003b, p. 333)

O pensamento liminar, a producdo de conhecimento liminar depende da consideragao
dessa condicdo de plurilinguajamento e, como decorréncia, esse fendbmeno também deve estar
presente nos processos de traducdo e ou compreensdo das contextualidades presentes na
Ameérica Latina. Pois, esse modo outro de conhecer destoa e difere profundamente do modo
uniforme e excludente de conhecer hegemdnico. Visto que, nessa perspectiva lancada por

Mignolo, a pluralidade, a diversidade, os modos de ser e saber de todas as comunidades em
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contato, de todos os povos do continente podem ser considerados visando uma equagao
socialmente mais justa. Até porque, linguas hibridas, nesse prisma, ndo devem ser adaptados
ou tolhidos conforme os moldes das linguas hegemdnicas, assim como, saberes liminares nao
precisam ser desconsiderados ou oprimidos. Nesse sentido, abre-se uma pratica mais solidaria
de considerar os seres, 0s saberes e as narrativas presentes no territorio plural latino-
americano. E preciso abrir caminho para préaticas solidarias que permitam o cruzamento entre
linguas, entre saberes, enxertando-os, transformando-os, discernindo os seus lugares, as suas
habitactes e respeitando as suas diferencas. E preciso considerar essa solidariedade como
negacdo de cooperagdo com a colonialidade do poder e as suas linguas e saberes
hegemdnicos. E preciso vislumbrar processos de traducdo interculturais. E a partir dessa
perspectiva lancada em Mignolo, podemos considerar uma hermenéutica outra,
necessariamente, embebida numa epistemologia outra, ambas, plurais, solidarias e mais justas

socialmente.

4.2 Capitulo V: Hermenéutica Outra...

“Até que os ledes tenham seus préprios historiadores, as historias das cacgadas

continuardo glorificando o ca¢ador” (Eduardo Galeano).

A consideracdo do plurilinguajamento como percepg¢do das perspectivas presentes em
territérios culturais de diversidade, ndo combina com uma perspectiva de colonialidade do
poder, do saber, do ser, devido aos seus fortissimos contornos dos quais se concentra e se
extrai constantemente uma pressdo para se sacramentar interpretacdes sociais, traducdes e
compreensdes que preservem no seu élan vital, uma espinha dorsal e centro nefréalgico
tipicamente baseado num caréater etnocéntrico, discriminatério e excludente. Nesse processo, a
que muitos chamam de tradicdo e, sequer permitem questionar, hd& um notério esfor¢co no
sentido da promocgdo da invisibilizagdo de possibilidades outras, interpretacbes e
compreensdes outras, fora do eixo dessa matriz hegemdnica. E isso colide sensivelmente com
a aspiracdo e a pratica de posturas diferentes, as quais permitam, por exemplo, a ocorréncia de
uma hermenéutica pluritopica e, necessariamente, intercultural. Ao admitir uma hermenéutica
outra e, necessariamente, uma epistemologia outra, se esta fundamentalmente se opondo a um
monopolio de saber, de ser, de poder, tdo comum no modus operandi da colonialidade, da

modernidade. E o qual ndo condiz com a contextualidade latino-americana.
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A imposicdo de uma matriz de saber hegemOnico em detrimento de outros, essa
subalternizacdo de saberes implica, num linguajar e numa narrativa que privilegia uma
perspectiva hermenéutica e epistemoldgica ao qual histérias locais europeias foram forjadas
como projetos globais, criando-se com isso, uma ilusdo e um imaginario dominante de um
sistema mundo regido pela nocdo de modernidade e colonialidade. Nesse caso, a diferenca
colonial é banalizada ou naturalizada, tornando-se parte de uma ordem universal, criando um
ambiente onde nem ao menos se cogita reflexdes, criticas, oposicdes ou negacdes. Esse seria
um ambiente ideal para esse projeto global de saber, de ser, de poder, no qual saberes outros
de outros povos e culturas fossem de fato subalternizados até que ocorresse o seu
esquecimento. E primeiramente, no campo hermenéutico levado a cabo numa diregéo
condizente a perspectiva do pensamento liminar, do plurilinguajamento, do saber liminar, da
traducdo e compreensdo que agregue ou acolha caminhos nos quais as diferencas ndo sejam
tolhidas, mas sim, combinadas e ou partilhadas lado a lado numa convivéncia saudavel, de
respeito, implica numa quebra do paradigma dominante.

Avancar numa perspectiva que promulgue um repensar, um ressignificar e,
conseguinte, um ato de dispensar construcbes europeias que foram globalizadas. Admitir
perspectivas outras, a partir de culturas e narrativas alternativas, oriundas de vozes
desconsideradas pelo projeto de saber, ser e poder apregoado pelo processo de modernidade e
colonialidade ¢ um caminho descolonial, isto é, se trata de uma quebra do paradigma
dominante. Nesse sentido, admitir uma hermenéutica a partir da pluralidade, a partir do
pensamento liminar, do saber liminar, das narrativas liminares, implica em instrumentalizar-se
para ressignificacfes sociais e epistemoldgicas a muito colocadas de lado, a margem por um
imaginério coletivo ao qual devemos combater. Em outras palavras, 0 espaco de um saber
hegeménico inquestiondvel é descontinuado, buscando-se um espaco outro, que permita a
reflexdo de uma hermenéutica tendo em vista a edificacdo de uma razdo culturalmente plural,
dotada de narrativas coloridas por plurilinguajamento que permita interpretacdes e
compreensdes de contextualidades sociais condizentes com onde somos, onde estamos, dentro
das dimens6es do nosso continente. Para (MIGNOLO, 2003b), o processo de modernidade e
colonialidade, forjou uma proposta de saber baseado numa epistemologia e hermenéutica
vocacionados a repelir ou subjugar outras formas de conhecimentos que na atualidade vem se
revelando na emergéncia de um novo locus de enunciacdo, aquilo que o autor chama de

“gnose liminar”.
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Utilizando a configuragéo anterior do campo do conhecimento na memoria ocidental,
usarei a palavra gnosiologia para indicar o discurso sobre a gnose e tomarei gnose no
sentido de conhecimento em geral, incluindo doxa e episteme. A gnose liminar,
enquanto conhecimento em uma perspectiva subalterna, € o conhecimento concebido
das margens externas do sistema mundial colonial/moderno; gnosiologia marginal,
enquanto discurso sobre o saber colonial, concebe-se na intercessdo conflituosa de
conhecimento produzido na perspectiva dos colonialismos modernos (retorica,
filosofia, ciéncia) e do conhecimento produzido na perspectiva das modernidades
coloniais na Asia, Africa, nas Américas e no Caribe. A gnosiologia liminar é uma
reflexdo critica sobre a producdo do conhecimento, a partir tanto das margens internas
do sistema mundial colonial/ moderno (conflitos imperiais, linguas hegemdnicas,
direcionalidade de traducgdes etc), quanto das margens externas (conflitos imperiais
com culturas que estdo sendo colonizadas, bem como as etapas subsequentes de
independéncia ou descolonizagdo) (MIGNOLO, 2003b, p. 34).

Essa nogdo de centro e subalternidade, do reconhecimento de uma “gnose liminar”
pode ser percebida em diversos contextos latino-americanos, por exemplo, na realidade
urbana das cidades, inclusive brasileiras. Para quem conhece metropoles como Sao Paulo, Rio
de Janeiro, Belo Horizonte, Salvador, Fortaleza, Curitiba, Porto Alegre dentre outras, ndo é
possivel negar que nessas cidades ha um grupo majoritario de pessoas vivendo nas periferias e
que, nesses lugares, hd um plurilinguajamento, decorrente do encontro do portugués culto
com o coloquial e, também, consequéncia da mistura com outros idiomas como francés,
espanhol, além de neologismos préprios, locais, promovendo quase que um dialeto. Nao é
preciso ir longe para se perceber tais fendmenos, pois na realidade urbana das cidades
brasileiras, a ideia de centro e periferias esta fortemente arraigada desde os tempos do Brasil
colbnia. Uma entre tantas evidéncias possiveis dessa questdo da presenca fortissima da nocao
de subalternidade e centro é a expressao cultural atual do Funk Carioca. Nada mais que um
retrato inequivoco e uma denlncia das condi¢cdes degradantes as quais sdo relegadas as
periferias do Rio de Janeiro e de praticamente todas as cidades latino-americanas trazidas a
tona através de narrativas, dancas e uma musicalidade que choca.

Outra triste evidéncia — chocante — dessa problemaética envolvendo a ideia hegemonica
de centro e subalternidade dentre tantas outras recorrentes no pais, ocorre na cidade de Porto
Alegre, onde os indios Charruas que foram retirados do Morro do Osso em 2006 depois de 40
anos vivendo por |4, para serem deslocados para outra area, a qual ndo se ofertou nem o
prometido nem se fez cumprir os seus direitos resguardados na Constituicdo Federal de 1988

constantes no artigo 231 e 232%° Nio é dificil perceber que ha um esforco velado de

10 Art. 231. S8o reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crencas e tradicdes, e
os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e
fazer respeitar todos 0s seus bens.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacBes sdo partes legitimas para ingressar em juizo em
defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do processo.
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apagarem os Charruas da historia do Rio Grande do Sul, desconsiderando a grande
importancia que esses indios tiveram ndo s6 na formagéo desse Estado, como também na luta
contra tentativas de invas@es por diversas vezes. Sdo indios tradicionalmente guerreiros, de
cultura riquissima, ligados a terra e um modo de vida baseado na cooperacéo, os quais doaram
ao povo rio grandino do sul o saudoso habito do chimarrdo. Soma-se mais um agravante a
essa negligéncia com os Charruas e com tantas outras comunidades Brasil afora. Refere-se ao
total desrespeito a Convengdo Americana de Direitos Humanos de 1969, o Pacto de San
Jose da Costa Rica, ao qual tem o proposito de consolidar no nosso continente, dentro do
quadro das instituicdes democréaticas, um regime de liberdade pessoal e de justica social,
fundado no respeito dos direitos humanos essenciais.

Por outro lado, ha uma elite dominante, dona dos veiculos de comunicacdo em massa
tentando coibir manifestacdes, apelos e formas de expressao, resisténcia e denuncia. Do final
do século XIX e até ao final da década de 1970 do seculo XX, o samba e o chorinho, por
exemplo, culturas também plurais, com fortes raizes afro-brasileira, indigena e europeia,
sofreram durissimos e constantes ataques; ndo foi diferente com o Candomblé. Também,
nesse mesmo periodo, géneros musicais e expressdes culturais como o Blues e o Jazz
estadunidenses, sofreram com a mesma presséo do projeto de saber, ser e poder hegemonicos.
E atualmente e ironicamente, géneros musicais como o Samba e o Chorinho brasileirissimos e
0 Jazz estadunidense, todas essas expressdes criadas e promovidas majoritariamente por
pessoas negras, periféricas, suburbanas, cairam no gosto das elites e cada vez mais se tornam
mausica sofisticada. Muito embora, as elites apropriaram-se da musica, da sua riqueza cultural,
mas sem jamais acolherem ou se integrarem com esses povos tdo criativos e importantes.
Paira no ar nesse sentido, também, um esforco de propiciar o esquecimento das origens dessas
manifestacdes artisticas e culturais tdo geniais. Ou seja, 0 racismo de um modo geral continua
persistente lado a lado ao racismo epistémico. Assim como aconteceu com 0 Samba, 0
Chorinho, o Jazz, hd& um empreendimento justificado pela perspectiva da modernidade e
colonialidade, para desqualificar e subjugar ndo s6 o Funk Carioca, mas as expressdes atuais
de jovens e adultos das periferias, como se 0s saberes e matrizes culturais desses lugares
fossem menores, indignos ou inapropriados. Uma vez que o Funk Carioca é somente o reflexo
da dura realidade dos lugares de onde essa arte se manifesta. Hoje, nomes da literatura como
Lima Barreto e Carolina Maria de Jesus; e nomes da musica como Cartola, Pixinguinha,

Chiquinha Gonzaga, Dolores Duran, dentre outros, ttm as suas produgdes cada vez mais

1 Disponivel na integra através do enderego:
http://www.pge.sp.gov.br/centrodeestudos/bibliotecavirtual/instrumentos/sanjose.htm.
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valorizadas e reconhecidas sem que, necessariamente, sejam consideradas a contento as
condigOes que essas pessoas viveram, a contextualidade social, a luta e a resisténcia desses
autores tdo grandes, tendo como pano de fundo, um racismo epistémico e cultural profundo e
potente, muito bem disfarcado, bem préximo ao sentido da velha e cruel metéafora cristd do
lobo em pele de cordeiro. N&o diferente, nesse caso, na cultura do Jazz, nomes como o da
cantora, pianista, compositora e ativista Nina Simone, dentre outras pessoas musicais,
viveram uma luta e resisténcia contra o racismo e as injusticas sociais.

Mas, € pertinente evocar aqui, o sentido de espago proposto por Milton Santos,
visando fortalecer ou esclarecer ainda mais o carater dessa reflexdo, por entender que a
perspectiva desse grande pensador brasileiro, complementa e fundamenta melhor esse
conceito. Visto que, 0 espacgo a partir dessa percepcdo € um conjunto de fixos e fluxos, tendo
como elementos fixos os que permitem acdes dindmicas capazes de modificar o entorno e
fluxos, considerados elementos que reinventam as condigdes sociais. E nesses espacos, do
contato, do encontro e transmutacdo entre culturas, é que pensamos o espaco hermenéutico
inevitavelmente ligado a uma perspectiva epistemoldgica que visa reconhecer saberes que
habitam em narrativas de comunidades das quais, expressam conhecimentos a partir dos seus
lugares, das suas historias, das suas lutas e resisténcias. Como caso do movimento zapatista e
de expressdes culturais, caso de tantas comunidades periféricas presentes, por exemplo, nas
favelas brasileiras de vérias capitais e cidades de médio porte. Em outras palavras, esse
espaco hermenéutico, refere-se a possibilidade de uma hermenéutica para além do método e
das certezas, mas sim, ligada a uma postura politica, comunitaria e social ativa, que se
preocupa com a expressao de pessoas que vivem e habitam as periferias latino-americanas
envoltas as suas narrativas e matrizes culturais. Mais claramente, esse conceito importa uma

VEZ que.

[...] O espaco por suas caracteristicas e por seu funcionamento, pelo que ele oferece
a alguns e recusa a outros, pela selegdo de localizacdo feita entre as atividades e
entre os homens, é o resultado de uma préxis coletiva que reproduz as relagcdes
sociais, [...] o espago evolui pelo movimento da sociedade total (SANTOS, 1978, p.
171).

O espago hermenéutico, admitido na pluralidade de saberes, seres e poderes, a partir
de zonas de contato, € necessariamente, um espaco intercultural e pujante o qual o paradigma
hegemdnico e a perspectiva hermenéutica e epistemoldgica europeia é inapropriado, pois
qualquer forma de uniformizagéo, de filtragem e desconsidera¢cdes acabam por soarem no

minimo degradante nas suas aplicagbes e consequéncias. Conseguinte, admitir uma
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hermenéutica outra, implica na percep¢do de que ao analisar criticamente a modernidade,
representa reconhecer a seu préprio esgotamento o qual cada vez mais abre caminhos para
possibilidades de ruptura e a sua superacdo no nosso continente. A crise da modernidade, seus
universais, seus postulados uniformizadores e excludentes, a sua perversa perspectiva
unilateral de histéria e de mundo que nega e se esforca para invisibilizar a diversidade e
outros modos de ser, saber e poder encontra cada vez mais no seu projeto de expanséo e
exploracdo, a luta e resisténcia de povos cansados desse sistema mundo tao injusto e cruel. O
espaco ao qual habitam esses povos que lutam e resistem, tdo ricos de cores, sons, sabores,
saberes e diversidade, é ambiente em constante movimento, transformacéo e potencialmente

favoraveis a mudancas em prol de outro mundo possivel. Isto é,

[...] o espago organizado pelo homem ¢é como as demais estruturas sociais, uma
estrutura subordinada-subordinante. E como as outras instancias, o espago, embora
submetido & lei da totalidade, dispde de uma certa autonomia [0 que implica numa
impossibilidade de se anular incertezas, subjetividades e mudangas]. (SANTOS,
1978, p. 145)

A perspectiva da modernidade, na qual diferencas sdo desconsideradas, exerce uma
reproducdo universal e monotdpica da realidade, ou melhor, de uma realidade imposta e
preconcebida. Nessa contextualidade, as diferencas e a realidade provindas dos povos
colonizados e oprimidos permaneceram consideradas como barbaras, pagas, desqualificadas e
subdesenvolvidas. Mas na crise da modernidade, as referéncias de centro geopolitico e
cultural se perderam e nas lacunas surgidas e incognitas cada vez mais crescentes, 0s saberes
subjugados, considerados periféricos, vivenciados também nas margens, nas fronteiras
culturais, transbordaram e vem se proliferando. E nessa seara de saberes considerados
periféricos, outras formas de ser e pensar eclodem de modo a insurgirem e se consagrarem
como vozes autbnomas trilhando na direcdo de outro mundo possivel. Nessa efervescéncia,
enquanto por um lado, a modernidade busca se reinventar e manter a hegemonia, por outro, ha
movimentos anti-hegemonia e anti-modernidade, que vem se fortalecendo, se reinventando e
resistindo a partir de suas fronteiras culturais e dos espacos habitados pelas suas narrativas e
fazeres. Saberes relegados as margens como saberes subjugados na concepgédo foucaultiana
conforme lembra Mignolo. E a partir critica e da no¢do de saberes subjugados proposta por
Foucault que Mignolo propde a ideia de insurrei¢do de saberes subjugados para expressar a
transformacéo epistemoldgica decorrente das movimentacdes em prol de outro mundo
possivel, a partir de onde somos, onde estamos; a partir da experiéncia de habitar fronteiras

culturais, zonas de contato. Mignolo expressa em seu texto, a perspectiva foucaultiana:
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Creio que se deveria compreender saberes subjugados como outra coisa, algo que de
certa forma é totalmente diferente, isto ¢, todo um sistema de conhecimento que foi
desqualificado como inadequado para suas tarefas ou insuficientemente elaborados:
saberes nativos, situados bem abaixo na hierarquia, abaixo do nivel exigido de
cognicao de cientificidade. Também creio que é através da reemergéncia desses
valores rebaixados, (tais como os saberes desqualificados do paciente psiquiatrico,
do doente, do feiticeiro — embora paralelos e marginais em relacdo a medicina — ou
do delinguente etc.) que envolvem o que eu agora chamaria de saber popular (1€
savoir dés gens) embora estejam longe de ser o conhecimento geral do bom senso,
mas, pelo contréario, um saber particular, local, regional, saber diferencial incapaz de
unanimidade e que deve suas forcas apenas a espereza com a qual é combatido por
tudo a sua volta — que é através do reaparecimento desse saber, ou desses saberes
locais populares, esses saberes desqualificados, que a critica realiza sua funcéo.
(MIGNOLO, 2003b, p. 44)

Os saberes subjugados e a diferenca colonial deflagram a cruel nogéo de periferias e

centro de poder empreendida pela colonialidade de poder nesse cenario de modernidade.

Conforme as defino, as ‘diferengas coloniais’ significam, em todo o meu argumento
(talvez eu devesse dizer ‘a diferenca colonial’), a classificacdo do planeta no
imaginario colonial/ moderno praticada pela colonialidade do poder, uma energia e
um magquinario que transformam diferengas em valores (MIGNOLO, 2003b, p.37).

Mas, em oposicdo, na perspectiva da descolonialidade, isto €, de ruptura ou superagao,
o0s saberes subjugados, as periferias ndo tém menos importancia do que 0s saberes europeus
que foram maliciosamente globalizados. Visto que, o ocidentalismo posto como imaginario
dominante no sistema mundial da colonialidade, tenta imprimir-se como um bom caminho
enguanto que tentam dar aos saberes outros, a impressdo de sombrios. Os saberes outros, 0s
saberes liminares, por exemplo, estdo dentro da concepcdo de Darcy Ribeiro na década de
1960, préximo ao que ele afirmava como subalterno. Ou seja, apesar desse subjugar, na
perspectiva descolonial, as narrativas ou versGes dos outros lados, quase sempre, dos
oprimidos, vem a tona com a mesma valia de qualquer ou saber ou cultura. Logo, ao admitir
que a descolonialidade abre caminho para se aceitar as diferencas, para se conceber
igualdades baseadas no dialogo e no respeito a essas diferencas, podemos dizer que essa
perspectiva coaduna diretamente com a pluralidade, com a diversidade e com a
interculturalidade. Nesse sentido, admitir uma hermenéutica outra, baseada numa
epistemologia outra, descolonial, possibilita perceber que a cosmovisdo europeia que
considerava 0s povos coloniais racialmente inferiores, degradando-os, explorando-os e
humilhando-os, imprimiu uma realidade cruel na qual covardemente os colocava no centro,

destilando etnocentrismo e conseguintemente, injusti¢as sociais, culturais, religiosas etc.
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O projeto de saber hegeménico nas prerrogativas da modernidade, é sofisticado nas
manobras para o seu prosseguimento, no sentido de perpetrar e reforgar o novo colonialismo,
isto é, a colonialidade do poder. Isso dificulta a visibilidade de outras narrativas ou versdes de
saberes, de modos de ser, de poder. Dificulta consideravelmente o exercicio da traducao
plural e intercultural, assim como, tenta impelir expressdes textuais e propostas das mais
diversas formas que evitem ou se neguem a moldarem-se nas tradicionais formas
metodologicas e epistemologicas monotdpicas, eurocentradas. E justamente, uma alternativa
para a quebra do paradigma dominante, para fomentar movimentacfes no sentido de outro
mundo possivel e nunca pré-determinado, seria a abertura para outras hermenéuticas e bases
epistemoldgicas para muito além dessas que moldaram uma historia unilateral e um estreitado
pensamento social até a nossa época. E, desse modo, proposicdes outras, apontam para
vertentes baseadas numa hermenéutica outra, plural, ou melhor, como nomina Mignolo,
pluritépica. Isto ¢, “[admitir uma] hermenéutica pluritopica foi necessario para indicar que a
semiose colonial ‘acontece’ no entrelugar de conflitos de saberes e estruturas de poder”

(MIGNOLO, 2003D, p.40).

[...] a semiose colonial enfatizava os conflitos gerados pela colonialidade no nivel
das interacfes sécio-semidticas, isto €, no terreno dos signos. No século 16, o
conflito dos sistemas escriturais relacionados com a religido, a educacdo e a
conversdo foi um aspecto fundamental da colonialidade [...] A semiose colonial
procurou, embora talvez ndo com total éxito, banir a no¢do de ‘cultura’. Por qué?
Porque essa é precisamente uma palavra-chave dos discursos coloniais que
classificavam o planeta, especialmente depois da segunda onda de expansdo
colonial, de acordo com a etnicidade (pele, cor, lugar geografico) e um sistema de
signos (lingua, alimentacdo, vestudrio, religido etc.). Do século 18 até
aproximadamente 1950, a palavra cultura tornou-se algo entre ‘natureza’ e
‘civilizagdo’. Ultimamente, a cultura tornou-se a outra extremidade, ou o outro lado,
dos interesses financeiros e do capital (MIGNOLO, 2003b, p.38).

Admitir possibilidades para uma hermenéutica outra, como caso da hermenéutica
pluritépica, € um caminho possivel, tendo em vista, 0 enfrentamento ou oposi¢do a “semiose ¢
o locus de enunciagdo colonial” (MIGNOLO, 2005), visando dispor-se num exercicio de
interpretacdo e compreensao plurais, entre duas ou mais narrativas ou versdes de culturas
diferentes buscando identificar pontos de contatos entre elas, reconhecendo aquilo que pode
aproxima-las e aquilo que as define e precisa ser respeitado. Refere-se a uma busca de
diferentes respostas, sem a preocupacdo de uniformizé-las numa tentativa de forjar certezas
unilaterais inquestionaveis nem imutaveis. Dispor-se para outras possibilidades, reconhecendo
saberes outros, modos de ser outros, de povos e comunidades que ndo necessariamente se

formam na circulacdo, expansao e impacto do capitalismo e da forma literaria hegeménica,
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abre-se para cendrios interpretativos e compreensivos mais plurais acerca de historias, de
contextualidades continentais, nacionais e regionais. A ideia e aplicacdo de hermenéuticas
outras, através de vertentes epistemolodgicas outras, é fundamental para se trilhar na direcdo de

outro mundo possivel, liberto da perspectiva da colonialidade do poder.

[...] em suma, o que para Quijano constitui a colonialidade do poder através do qual
0 planeta inteiro, incluindo sua divisdo continental (Africa, América, Europa) se
articula para a producdo de conhecimento e seu aparato classificatério. O
eurocentrismo tornasse, portanto, uma metéfora para descrever a colonialidade do
poder, na perspectiva da subalternidade. Da perspectiva epistemoldgica, o saber e as
histdrias locais europeias foram vistos como projetos globais (MIGNOLO, 2003b,
p.41).

Pensar sob o prisma de outros marcos tedricos, com outras bases epistemologicas,
implica no empreendimento de um giro hermenéutico, que também é descolonizador, porque
quebra o paradigma hegemonico, ao dar vez a narrativas ou versdes outras, outrora relegadas
a subalternidade. Pois, ao longo da construgdo histérica “oficial”, as sociedades latino-
americanas e brasileira, baseou-se numa matriz epistemoldgica que desempenhou com
destreza o papel de reproducéo e difusdo do saber hegemdnico, legitimando-o através de um
passado colonialista e descompromissado com autonomia e emancipacdo de comunidades
nativas do nosso continente. E no que se refere a diversidade, a pluralidade de culturas, o
conhecimento liminar, a concepcdo hegemonica, universal, é vazia, sobretudo, porque nega o
diferente e as referéncias capazes de propor um horizonte mais compreensivo, plural e justo.
De modo que, nessa perspectiva eurocéntrica, € muito comum ignorar os valores, as
necessidades, uma contextualidade capaz de promover outro mundo possivel, que considere
politica, social e existencialmente os mais pobres, que representam a maioria no Nosso
continente. Essa hermenéutica construida com base na globalizacdo e monopolizacdo do
modo de saber e ser europeu, retirou o poder da linguagem dos povos historicamente
invisibilizados, colocados na periferia na existéncia. Nesse edificio epistemoldgico
hegemonico, a colonialidade do poder favoreceu a linguagem unilateral, mas também, tem a
presenca de uma semiose colonial dentro dessa disposi¢do para a imposicdo de projetos
globais cunhados através de perspectiva flagrantemente eurocéntrica. Visto que, a semiose

colonial, evidencia a diferenca colonial revelando os seus conflitos.

A semiose colonial visa identificar momentos precisos de tensdo no conflito entre
duas historias e saberes locais, urna reagindo no sentido de avangar para um projeto
global planejado para se impor, e outros visando as historias e saberes locais
forcados a se acomodar a essas novas realidades. Assim, a semiose colonial exige
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uma hermenéutica pluritopica pois, no conflito, nas fendas e fissuras onde se origina
o conflito, é inaceitavel uma descricdo unilateral (MIGNOLO, 2003b, p.42).

No que tange as vertentes de pensamentos e dire¢cbes hermenéuticas criticas baseadas
nessa perspectiva da modernidade, ndo basta, por desconsiderar a pluralidades, zonas de
contato, hibridismos. Desse modo, em que pese emprenho, é preciso buscar alternativas
baseadas numa perspectiva de ruptura, logo, descolonial, para além do arcabouco imposto
nessa colonialidade do poder. Um giro hermenéutico implica, necessariamente, em contrariar
essa razdo delirante, eurocentrada a qual ndo contempla a complexidade e a diversidade do
continente latino-americano. Por isso, a necessidade de se ampliar 0s espacos 0S quais as
narrativas ou versdes antes consideradas subalternas, tenham vez e voz em pé de igualdade,
numa dindmica intercultural e outra, sobretudo, por descontinuar qualquer resquicio de
opressdo, de exploracdo e dominacdo. Indo para além da Otica estatal ou da Otica neoliberal,
seja por transgressdo seja por transcendéncia, € preciso reconhecer e compreender outros
saberes, hibridos e plurais como prendncio de outro mundo possivel. Disso, uma nova
estrutura de poder insere-se com potencial de emergéncia e transformacao, podendo dar vazao

e presencga a um novo imaginario regido pela premissa da descolonialidade.

[...] o imaginario do sistema mundial colonial/moderno é o discurso sobrepujante do
ocidentalismo, com sua transformacdo geoistdrica, em tensdo e conflito com as
forcas da subalternidade geradas pelas reagdes iniciais dos escravos amerindios e
africanos e agora pelo ataque intelectual ao ocidentalismo e pelos movimentos
sociais em busca de novos caminhos para um imaginario democratico (MIGNOLO,
2003b, p.50).

“O imaginario do sistema mundial colonial/ moderno ndo ¢ apenas o visivel sobre o
‘solo’, mas o que permanece escondido da vista no ‘subsolo’ por sucessivas camadas de
povos e territdrios mapeados” (MIGNOLO, 2003b, p. 51). Uma hermenéutica outra, fundada
em epistemologias plurais, pode servir de contribuicdo para desenterrar as narrativas ou
versbes de saberes e modos de ser outros, de modo a romper com a ideia de centro e
periferias. Assim, nessa perspectiva de uma virada hermenéutica, de um giro, a geopolitica do
conhecimento moderna é colocada em xeque, no sentido de uma desconstrucao a qual, abre-se
caminho para outra possibilidade, a partir das periferias, num movimento de desobediéncia
episttmica em prol de pensamentos descoloniais. Nesse giro hermenéutico, realidades e
experiéncias antes invisibilizadas intelectual e existencialmente, emergem-se com novo status,
embalados por diadlogos ecoados no &mago de movimentos sociais e de alguns espacos

académicos. Na década de 1970 do século passado, toma evidéncia na América Latina a partir
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de contextos filosoficos, teoldgicos, pedagdgicos e existenciais um pensamento de libertagéo,
questionador ao qual se tornou substancia importante no combustivel que fez com que as
possibilidades de superacdo ou ruptura com o projeto de saber e poder hegemonico viessem a
tona numa perspectiva descolonial.

Nessa direcdo, do reconhecimento de um mundo social outro, como um mundo de
possibilidades para legitimar espaco de luta e resisténcia em prol de mais dignidade é que
surge a aurora para novas racionalidades hermenéuticas e, conseguinte, epistemoldgicas. Num
reconhecimento de multiplos espacos como fontes de saberes validos e importantes num
processo de construgcdo onde pensamento liminar e zonas de contato apresentam novas
possibilidades para outro mundo possivel, sobretudo, em territérios como € o caso da América
Latina e do Brasil, onde a pluralidade e a interculturalidade devem compor invariavelmente as
semioses, as composicdes de mundo. Afinal, seja 0 nosso continente, seja o Brasil, sdo
lugares de misturas, culturas e saberes diversos provavelmente somente uma hermenéutica
plural e uma epistemologia outra pode corroborar na dire¢cdo de discernir narrativas ou
versdes, promovendo compreensdes que iluminam praticas como saida para um mundo

melhor.

O pluralismo enquanto concepgao “filosdfica” se opde ao unitarismo determinista do
materialismo e do idealismo modernos, pois advoga a independéncia e a inter-
relacdo entre realidades e principios diversos. Parte-se do principio de que existem
muitas fontes ou fatores causais para explicar ndo s6 os fendmenos naturais e
cosmolédgicos, mas, igualmente, as condi¢des de historicidade que cercam a vida
humana. A compreensdo filos6fica do pluralismo reconhece que a vida humana é
constituida por seres, objetos, valores, verdades, interesses e aspiracGes marcadas
pela esséncia da diversidade, fragmentacdo, circunstancialidade, temporalidade,
fluidez e conflituosidade. [...] O pluralismo, enquanto “multiplicidade dos
possiveis”, provém ndo s6 da extensdo dos conteudos ideoldgicos, dos horizontes
sociais e econdmicos, mas, sobretudo, das situacdes de vida e da diversidade das
culturas (WOLKMER, 1994, p. 158).

Um mundo plural, voltado para uma demodiversidade!?, vinculado a uma
racionalidade reprodutiva como expressdo de impeto descolonial como premissa importante
para projetos politicos e sociais. O caminho baseado em novo paradigma, nesse caso, implica
em se pensar hermenéuticas multiplas, nas quais traducdo e compreensdo considerem a
epistemologia liminarmente, a partir de zonas de contato. Destarte que, ao pensar caminhos
ligados a busca de dignidade e independéncia de comunidades povos originais e mesticos,

socialmente, sobretudo, € inevitdvel o desafio de reinvengdo politica na direcdo da

12 Boaventura de Sousa Santos, no Forum Social de 2005, avanga numa diregdo propositiva, defendendo a

“demodiversidade”: uma luta por democracias diferenciadas em cada localidade, respeitando as diferengas, mas
tendo como base a igualdade.
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pluralidade, de multiplos caminhos sempre primando pelo fato que ndo hd uma receita para se
construir democracia e outro mundo possivel. Ou seja, lidar com incertezas, lutas e
resisténcias, numa direcdo de didlogo, formacdo continuada e multiplicidade € fundamental.
Por isso, perceber, habitar e lidar com os desafios a partir de zonas de contato é vital para a

construcéo de outro mundo possivel.

As duas zonas de contacto constitutivas da modernidade ocidental sdo a zona
epistemoldgica, onde se confrontam a ciéncia moderna e os saberes leigos,
tradicionais, dos camponeses, € a zona colonial, onde se defrontam o colonizador e o
colonizado. Sdo duas zonas caracterizadas pela extrema disparidade entre as
realidades em contacto e pela extrema desigualdade das relagdes de poder entre elas
(SANTOS, 2006, p. 130).

O desafio hermenéutico da traducdo e compreensdo a partir de narrativas ou versdes
oriundas de espacos diferentes e também, aos quais se tocam e se chocam em zonas de
contato, transbordando em pensamento liminar, exige uma perspectiva plural e inovadora,
uma vez que se concebe das experiéncias e da novidade ou incertezas que se convergem. Nao
se trata de precisdo ou da uniformizagdo de tradugdes reduzidas ao etnocentrismo e a uma
lingua hegemdnica como comum nos processos hermenéuticos eurocentrados. Mas se trata
sim, é do desafio de compreender e respeitar culturas e linguas diferentes em contato visando
interacdo e dialogo sem desprivilegiar um lado em detrimento de outro. Isto €, uma
hermenéutica plural como caso da hermenéutica pluritépica de Mignolo, considera o
plurilinguajamento, buscando a construcéo de sentidos nas zonas de contato, nos pensamentos
liminares sem a preocupacdo de poli-los, uniformiza-los ou doutrind-los. Apenas, busca
promover traducdo plural e compreensdo entre culturas diferentes, de modo intercultural, sem
fazer prevalecer um lado sob os outros. Ou melhor, se trata de uma construgdo compartilhada,
plural como referéncia diversa para um caminho demodiverso, colaborativo e sustentavel. Em
outras palavras, o caminho que permeia e perpassa pela necessidade de hermenéuticas plurais,
como caso da hermenéutica pluritopica de Mignolo, € um processo de resisténcia a semiose
colonial, uma vez que a proépria colonialidade do poder considera a diferenca colonial como
meio de propagacdo daquilo que valida o subalterno epistemologico e subjugado de povos

mesticos, originais ou trazidos a forga para a América Latina.

O objetivo é apagar a distingdo entre 0 sujeito que conhece e 0 objeto que €
conhecido, entre o sujeito que conhece e o objeto que é conhecido, entre um objeto
“hibrido” (o limite como aquilo que é conhecido) e um “puro” sujeito disciplinar ou
interdisciplinar (o0 conhecedor) ndo contaminado pelas questdes limiares que
descreve (MIGNOLO, 2003b, p. 42).
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Logo, seria uma hermenéutica plural, uma hermenéutica que ndo se prima no a priori
como referéncia, pois € um processo em construcdo, sem garantias e que se dé& no desafio das
experiéncias entre encontros, desencontros ou choques do encontro entre culturas. Nesse
prisma, 0 espaco hermenéutica adquire um carater mutante, sempre em transformacéo e
deveras distinto do que se convencionou nos processos hermenéuticos até o século XX. Nesse
espaco, ha o fendbmeno de aproximacédo e de responsabilidades numa via de mao dupla entre
as culturas e narrativas ou versdes que se tocam de modo a romper com a légica concebida
nos processos epistemoldgicos modernos. Isso, desemboca em processos hermenéuticos e
epistemoldgicos que almejam traducGes plurais e compreensdes a partir de comunidades, de
povos, de culturas historicamente subalternizadas e silenciadas.

4.3 Capitulo VI: Epistemologia outra...

Imaginou-se a “modernidade” como a casa da epistemologia (Walter Mignolo).

A perspectiva epistemoldgica proposta por Walter Mignolo orbita nos saberes
subalternos, o qual ele critica e, a partir disso, aponta na radical direcdo de um pensamento de
ruptura ou superacdo da modernidade colonialidade. Tal postura, encontra no pensamento de
Mignolo e varios outros intelectuais latino-americanos grande expressdo. Foi a partir do
contato com o Grupo de Estudos Subalternos, liderado por Ranajit Guha'®, dissidente do
marxismo indiano que a perspectiva de desobediéncia epistémica encontrou seus primeiros
pressagios. Na década de 1970, formou-se 0 Grupo de Estudos Subalternos no Sul da Asia,
dedicado a “analisar criticamente ndo s6 a historiografia colonial da india feita por ocidentais
europeus, mas também a historiografia eurocéntrica nacionalista indiana” (GROSFOGUEL,
2008, p. 116). Na década de 1980, tais estudos romperam os limites geograficos da India e
chegaram na Ameérica Latina através de autores como Partha Chatterjee, Dipesh Chakrabarty
e Gayatri Chakrabarty Spivak. Através do uso do termo subalterno de Gramsci, 0 Grupo de
Estudos Subalternos expressou um impeto de invalidar classes dominantes. Mas, apesar dos
esforcos desse movimento, ndo se buscou claramente uma quebra dos paradigmas
hegemdnicos e uma ruptura com o eurocentrismo. O que, provavelmente, causou insatisfacdo

e destinou o grupo a desagregacao na América Latina. Uma vez que

3 Historiador indiano que fora muito influente no Grupo de Estudos Subalternos. Emigrou da india para
0 Reino Unido em 1959 e trabalhou na Universidade de Sussex. Atualmente vive em Viena, Austria.
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[os] latino-americanistas deram preferéncia epistemoldgica ao que chamaram o0s
"quatro cavaleiros do Apocalipse", ou seja, a Foucault, Derrida, Gramsci e Guha.
Entre estes quatro, contam-se trés pensadores eurocéntricos, fazendo dois deles
(Derrida e Foucault) parte do canone pds-estruturalista/pos-moderno ocidental.
Apenas um, Rinajit Guha, é um pensador que pensa a partir do Sul. Ao preferirem
pensadores ocidentais como principal instrumento tedrico trairam o seu objetivo de
produzir estudos subalternos. [...]. Entre as muitas razdes que conduziram a
desagregacdo do Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos, uma delas foi a
que veio opor 0s que consideravam a subalternidade uma critica pés-moderna (o que
representa uma critica eurocéntrica ao eurocentrismo) aqueles que a viam como uma
critica descolonial (0 que representa uma critica do eurocentrismo por parte dos
saberes silenciados e subalternizados). Para todos n6s que tomamos o partido da
critica descolonial, o didlogo com o Grupo Latino-americano de Estudos
Subalternos tornou evidente a necessidade de transcender epistemologicamente — ou
seja, de descolonizar — a epistemologia e o canone ocidentais (GROSFOGUEL,
2008, p. 116).

A proposta do Grupo de Estudos Subalternos, dentro da critica de Mignolo e, também,
dentro de uma perspectiva voltada a descolonizar o pensamento, ndo opera superagao nem
ruptura do modelo hegemonico de poder. Dava-se numa relacionalidade diade nem redutiva,
de modo a tratar conhecimento e poder sem fugir ou romper a esfera dos epistemologos
tradicionais. O simples fato de haver Gramsci e Foucault no dmago das referéncias do
pensamento da escola sul-asiatica da qual surgiu o Grupo de Estudos Subalternos teve como
desfecho uma reproducdo da perspectiva pés-moderna a qual também estava presente no
Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos, surgido posteriormente e em decorréncia
desse movimento nascido na India. Tanto para Grosfoguel quanto para Mignolo, nenhum dos
dois grupos de estudos subalternos conseguiu desenvolver nem radicalizar a critica ao
eurocentrismo. Ou seja, autores poés-estruturalistas/pds-modernos e eurocéntricos como
Gramsci e Foucault mantidos na esséncia do Grupo de Estudos Subalternos, "acabou por
espelhar o apoio dado ao pds-modernismo pelo setor do Grupo Latino-americano de Estudos
Subalternos™ (GROSFOGUEL, 2008, p 116).

Walter Mignolo aproveita também alguns elementos das teorias pds-coloniais para
realizar uma critica dos legados coloniais na América Latina. Mas, a diferenca de
lleana Rodriguez e de outros membros do Grupo de Estudos Subalternos, Mignolo
pensa que as teses de Ranajit Guha, Gayatri Spivak, Homi Bhabha e outros tedricos
indianos nao deveriam ser simplesmente assumidas e traduzidas para uma analise do
caso latino-americano. Ecoando criticas anteriores de Vidal e Klor de Alva, Mignolo
afirma que as teorias pos-coloniais tém seu lécus de enunciagdo nas herangas
coloniais do império britanico e que é preciso, por isso, buscar uma categorizagdo
critica do ocidentalismo que tenha seu I6cus na América Latina (CASTRO-GOMEZ
E MENDIETA, 1998, p. 17).
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Desse modo, a perspectiva da admissdo de uma epistemologia outra é radical, uma vez
que depende da superagdo ou ruptura com a perspectiva hegemodnica, ou melhor, com a
perspectiva da colonialidade do poder!*. Essa perspectiva conceitual langada por Quijano
carrega dupla intencionalidade. De um lado, pretende denunciar "a continuidade das formas
coloniais de dominagdo apds o fim das administracfes coloniais, produzidas pelas culturas
coloniais e pelas estruturas do sistema-mundo capitalista moderno/colonial”
(GROSFOGUEL, 2008, p. 126). De outro lado, desvela uma intencionalidade que atualiza
processos de exploracdo e dominacdo aparentemente superados, mas que ainda se perpetuam.
Ou seja, a expressdo colonialidade do poder, revela um processo de estruturagdo do sistema
mundo colonial, que delimita claramente os lugares e espacos periféricos da divisdo
internacional do trabalho, intrincado numa dinamica hierarquica étnico-racial globalizada.
Nesse sentido, os Estados-na¢do considerados periféricos e as sociedades ndo europeias, ainda
vivem sob o manto da colonialidade do poder imposto e financiado por um modelo
econdmico capitalista no qual Estados Unidos com apoio da Europa, atuam através de
instituices como Fundo Monetéario Internacional, Banco Mundial, Pentagono e OTAN. Os
espacos periféricos, sdao dotados de territérios e sociedades ainda sob a sombra colonial,
embora renovada e revigorada. A partir de Mingolo, ha uma ampliacdo desse conceito de
colonialidade do poder propondo que essa matriz colonial de poder é dotada de complexidade
no tocante a outros ambitos com processos de controle da economia, das autoridades, dos
recursos naturais e do meio ambiente, da subjetividade e do conhecimento. E Grosfoguel, por

exemplo, adota essa ampliacdo conceitual.

A expressdo "colonialidade do poder" designa um processo fundamental de
estruturagdo do sistema mundo moderno/colonial, que articula os lugares periféricos
da diviséo internacional do trabalho com a hierarquia étnico-racial global e com a
inscricdo de migrantes do Terceiro Mundo na hierarquia étnico racial das cidades
metropolitanas globais. Os Estados-nacdo periféricos e 0s povos ndo-europeus
vivem hoje sob o regime da "colonialidade global" imposto pelos Estados Unidos,
através do Fundo Monetério Internacional, do Banco Mundial, do Pentagono e da
OTAN. As zonas periféricas mantém-se numa situacdo colonial, ainda que ja ndo
estejam sujeitas a uma administracao colonial (GROSFOGUEL, 2008, p. 126).

A trama epistemoldgica por detras da colonialidade engloba as dimensdes do poder,
do saber e do ser; contamina vidas e consiste sempre num esfor¢o de se manter perpetrado a

perspectiva eurocéntrica como modelo global e Unico. E como se ndo bastasse, a

4 O termo “colonialidade do poder” se refere ao conceito cunhado por Anibal Quijano em 1989 para
exprimir a constatacdo de que as relagdes de colonialidade nas esferas econdmica e politica ndo findaram com o
fim do colonialismo.
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colonialidade ¢ como um “lobo em pele de cordeiro”, isto ¢, “[...] ¢ o lado obscuro e
necessario da modernidade; € a sua parte indissociavelmente constitutiva” (MIGNOLO,
2003b, p. 30). “Nao ¢ capaz de apaga-la: ndo existe modernidade sem colonialidade”
(QUIJANO, 2000b, p. 343). A colonialidade e a colonialidade do poder encontram-se
intimamente ligadas a invasGes, guerras, genocidios, exploragdo e dominagdo. Também,
difundiram um conceito de classificagdo social baseada na ideia de raga/racismo o qual fora
muito lucrativa e difusor de tremendas injusticas. Pois, a construcao desse imaginario coletivo
e extremado nocivo baseado na diferenca, na superioridade e na pureza de sangue da raca

branca é um feito o qual o eurocentrismo fora inovador.

A colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do padrdo mundial
de poder capitalista. Se funda na imposi¢do de uma classificacdo racial/étnica da
popula¢do do mundo como pedra angular do dito padrdo de poder e opera em cada
um dos planos, ambitos e dimensdes materiais e subjetivas, da existéncia social
cotidiana e da escala social. Origina-se e mundializa-se a partir da Ameérica.
(QUIJANO, 2000b, p. 342)

Para Quijano, raca, género e trabalho representaram pontos chaves e estratégicos de
classificacdo, controle no que concerne a formacéo do capitalismo mundial colonial/moderno
no seculo XVI (QUIJANO, 2000b, p. 342). Nesses trés pontos de apoio que relacdes de
dominacdo, exploracao, conflito e controle se desenrolaram.

Marca determinante da diferenca colonial produzida e reproduzida pela colonialidade
do poder, do saber e do ser, consiste num processo de identificacdo dos povos conforme a sua
gama de privilégios e caréncias. A perspectiva da colonialidade do poder, do ser, do saber,
carrega consigo uma epistemologia cruel, excludente e altamente baseada numa visdo e
criterizacdo a partir da nocao de raca, de racismo colocado como "o principio organizador que
estrutura todas as multiplas hierarquias do sistema-mundo” (GROSFOGUEL, 2008, p. 123).
Em outras palavras, a epistemologia da colonialidade, logo, eurocéntrica, é em grande medida
baseada na noc¢do de racismo e exclusdo do diferente. Isto é, a modernidade alicercada nesses
patamares implementa uma “praxis irracional da violéncia” (DUSSEL, 2000, p. 49),
ocultando ou disfarcando ao maximo a sombra e toxidade da colonialidade do poder, do ser,

do saber.

1. A civilizagdo moderna autodescreve-se como mais desenvolvida e superior (0 que
significa sustentar inconscientemente uma posi¢do eurocéntrica). 2. A superioridade
obriga a desenvolver os mais primitivos, barbaros, rudes, como exigéncia moral. 3.
O caminho de tal processo educativo de desenvolvimento deve ser aquele seguido
pela Europa (&, de fato, um desenvolvimento unilinear e & europeia o que determina,
novamente de modo inconsciente, a "falacia desenvolvimentista"). 4. Como o
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barbaro se opde ao processo civilizador, a praxis moderna deve exercer em Gltimo
caso a violéncia, se necessario for, para destruir os obstaculos dessa modernizacao (a
guerra justa colonial). 5. Esta dominagdo produz vitimas (de muitas e variadas
maneiras), violéncia que é interpretada como um ato inevitavel, e com o sentido
quase-ritual de sacrificio; o her6i civilizador reveste a suas proprias vitimas da
condicdo de serem holocaustos de um sacrificio salvador (o indio colonizado, o
escravo africano, a mulher, a destruicdo ecoldgica, etecetera). 6. Para 0 moderno, o
barbaro tem uma "culpa" (por opor-se ao processo civilizador) que permite a
"Modernidade" apresentar-se ndo apenas como inocente mas como “emancipadora”
dessa "culpa” de suas prdprias vitimas. 7. Por Gltimo, e pelo carater "civilizatorio" da
"Modernidade", interpretam-se como inevitaveis os sofrimentos ou sacrificios (o0s
custos) da "modernizacdo"” dos outros povos "atrasados"” (imaturos), das outras racas
escravizaveis, do outro sexo por ser fragil, etecetera. (DUSSEL, 2000, p. 49)

Os pontos colocados por Dussel ilustram caracteristicas cruciais do pensamento
eurocéntrico, baseado na perspectiva da colonialidade do poder, do saber, do ser. Essa
modernidade € balizada por premissas comuns no sistema-mundo moderno/colonial, ou
melhor, se trata de um  “sistema mundo  europeu/euro-norte-americano
moderno/capitalista/colonial/patriarcal” (GROSFOGUEL, 2008, p. 113). Isso implica em
convir que os invasores do continente americano minimamente eram homens considerados
europeus/heterossexuais/brancos/patriarcais/cristdo/militares/etnocéntricos e covardes, que
traziam com eles padrdes hierarquizados e universalizados de saberes e seres para serem
implantados e impostos nesse novo mundo. Essa intervengdo do elemento
colonial/racial/moderno desvelou a diferenca colonial e justificou indmeros horrores e
injusticas em nome de um deus cristdo romano/europeu. Nisso, percebe-se que a fundacédo e o
fundamento da modernidade/colonialidade surge categoricamente da decorréncia da invasdo
da América, circunstancia a qual, muitos historiadores ainda insistem em banalizar ao
considerar tal evento apenas como “descobrimento da América”. Nesse sentido, evidencia-se
que a América foi a primeira periferia desse sistema-mundo assim como, fora também, a
primeira oportunidade de acumulo primitivo de capital. Conseguintemente, a diferenca
colonial apontada por Mignolo reflete o lécus de enunciacdo dessa propria dicotomia,
deflagrada numa dimenséo epistémica racista e inflamada, flagrante da qual a colonialidade
do poder, do saber e do ser é esséncia.

Nessa senda pelo reconhecimento de epistemologias outras, vale ressaltar o
pensamento descolonial de Mignolo, que preza por outro mundo possivel, para novos modos
de ser e saber, a partir, necessariamente, de um giro descolonial®®. Pois, "a conceitualizacio

mesma da colonialidade como constitutiva da modernidade é ja o pensamento des-colonial em

15 "Giro descolonial” é um termo proposto originalmente por Nelson Maldonado-Torres em 2005 e que

basicamente significa 0 movimento de [luta] e resisténcia teérico e préatico, politico e epistemoldgico, a l6gica da
modernidade/colonialidade.
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marcha" (MIGNOLO, 2008a, p. 249). Outrossim, a origem do pensamento descolonial ndo é
de agora, uma vez que ¢é wuma emergéncia decorrente da fundacdo da
modernidade/colonialidade. Seria ingénuo e distorcido conceber que 0 pensamento
descolonial € uma decorréncia apenas do final do século XX. Na verdade, muitos povos da
América Latina e muitos povos negros, trazidos da Africa forcosamente, lutaram contra a
opresséo, contra a exploragao; lutaram e resistiram contra a escraviddo e uma infinidade de
injusticas sociais ndo raro empreendidas em nome de um deus cristdo ou de uma cultura
europeia transvestida nocivamente para um projeto global. Entretanto, historicamente, no que
concerne ao primeiro registro do pensamento descolonial, podemos considerar Wama Pomam
de Ayala — do vice-reinado peruano — que destinou ao rei Felipe Il em 1616 a sua Nueva
cronica y buen gobierno; e Otabbah Cugoano — escravo liberto que publicou em Londres, no
ano de 1787, Thoughts and sentiments on the evil of slavery; ambos como exemplo dos
primeiros autores de tratados politicos descoloniais e que jamais gozaram do mesmo prestigio
de autores como Thomas Hobbes, René Descartes, Jonh Locke ou Jean-Jacques Rousseau.
Nesse sentido, “Tawantinsuyu, Andhuac e o Caribe Negro seriam as "Grécias" e "Romas" das
Américas” (MIGNOLO, 2003b, p. 32).

Isso nos remete a genealogias outras, conseguinte, comporta-se atraves de
epistemologias outras tendo como desfecho a necessidade de desconstrugdes, rupturas,
superacOes, desapegos e constantes repensamentos. A descolonialidade é uma vertente, uma
perspectiva distinta da pds-colonialidade. Pensamento pds-colonial ndo é pensamento
descolonial. E, certo que a descolonialidade é radical, necessariamente, um pensamento de
ruptura ou superacdo do eurocentrismo ao qual ndo admite em nenhuma hipétese hipertensdes
como, o caso do esfor¢co ou movimentacdo da modernidade para prosseguir se perpetuando, se

renovando em pds-modernidade, hipermodernidade'® ou qualquer outra roupagem.

Colonialidade e descolonialidade introduzem uma fratura entre a pds-modernidade e
a poés-colonialidade como projetos no meio do caminho entre 0 pensamento pds-
moderno francés de Michel Foucault, Jacques Lacan e Jacques Derrida e quem é
reconhecido como a base do canone pos-colonial: Edward Said, Gayatri Spivak e
Hommi Bhabba. A descolonialidade — em contrapartida — arranca de outras fontes.
Desde a marca descolonial implicita na Nueva Cronica y Buen Gobierno de Guaman
Poma de Avyala; no tratado politico de Ottobah Cugoano; no ativismo e critica
descolonial de Mahatma Ghandi; na fratura do Marxismo em seu encontro com 0
legado colonial nos Andes, no trabalho de José Carlos Mariategui; na politica
radical, o giro epistemoldgico de Amilcar Cabral, Aimé Césaire, Frantz Fanon,
Rigoberta Menchu, Gloria Anzaldua, entre outros (MIGNOLO, 2010, p. 14-15).

16 Termo cunhado pelo francés Gilles Lipovetsky para tentar delimitar o momento atual da sociedade
humana (global; universal; logo, indubitavelmente eurocéntrica).
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Nesse entremeio, no qual se encontra o pensamento descolonial, presente numa fratura
entre pds-modernidade e pos-colonialidade, encontra-se um lugar de abertura e envergadura e
profundidade crescente na América Latina. HA um outro mundo possivel, cada vez mais
descoberta nessa direcdo ao qual hd muito de resgate a0 mesmo tempo que também, ha muito
de descobertas, criatividade, criacOes, inovacOes e coragem. E essa efervescéncia, permite o
reconhecimento de outra genealogia para além do argumento pos-colonial e que também
estaria penetrada na reflexdo e na forca de resisténcia, luta e transformacdo dos movimentos

sociais:

A genealogia global do pensamento descolonial (realmente outra em relacdo com a
genealogia da teoria pds-colonial) até Mahatma Gandhi, W. E. B. Dubois, Juan
Carlos Mariategui, Amilcar Cabral, Aimé Césaire, Frantz Fanon, Fausto Reinaga,
Vine Deloria Jr., Rigoberta Menchu, Gloria Anzaldla, o0 movimento Sem Terras no
Brasil, os zapatistas em Chiapas, os movimentos indigenas e afros na Bolivia,
Equador e Colémbia, o Forum Social Mundial e o Férum Social das Américas. A
genealogia do pensamento descolonial é planetaria e ndo se limita a individuos, mas
incorpora nos movimentos sociais (0 qual nos remete aos movimentos sociais
indigenas e afros) (MIGNOLO, 2008a, p. 258).

O pensamento descolonial parece novo porque sempre esteve presente apenas nas
periferias, nas margens, nos lugares subalternos e subjugados e, fora descoberto e resgatado,
nesse caso, no pensamento de Mignolo posteriormente aquilo que ele nominou de pensamento
fronteirico. Essa percepcdo a partir de zonas de contato, do pensamento presente nas
fronteiras é importante, sobretudo, pela resisténcia no que se refere as ideologias modernas
como o cristianismo, o liberalismo, 0 marxismo, o conservadorismo e o colonialismo. Apesar
de nédo se poder desconsiderar a coragem da denunciacdo do sofrimento humano presente na
obra de autores como Marx, que mesmo preso ao contexto ou patamar da modernidade e do
eurocentrismo, ecoou e inspirou uma luta social e valida por libertacdo e justica. E também,
apesar que por decorréncia e assimilacdo de versdes do marxismo periférico presente em
autores como Gramsci e Mariategui, ndo ha nenhum prenuincio nesses pensadores de ruptura
ou superacdo da modernidade. Autores europeus como Gramsci e Boaventura de Souza
Santos, por exemplo, tem uma legitimidade por se posicionarem num lugar no qual as suas
vozes provém da periferia da Europa. Mesmo assim, isso ndo € suficiente nem de longe para
significar uma postura ou pensamento descolonial. E tal questdo, isto é, o fato de que tanto
marxianismo e marxismo sejam cegos e, certo sentido, cumplices do colonialismo e do
eurocentrismo € que ha a criticidade de Mignolo no que concerne a esse tema — dada pela
rejeicdo da ideia que tenta validar o marxismo como Unica utopia radical, critica,

anticapitalista para o século XXI. Considerando o pensamento fronteirico e, conseguinte, 0
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pensamento descolonial, essa maxima que tenta colocar o0 marxismo como estandarte utépico
unico e salvador ndo precede, sequer faz sentido. Visto que ndo se trata apenas de negar o
pensamento da modernidade, mas sim, reposiciona-lo, torno-o um saber dentre outros saberes
e ndo mais, considera-lo superior ou central. No pensamento fronteirico, saberes se
encontram, se cruzam, se misturam, se chocam e, também, se transformam num lugar ao qual

a interculturalidade se encontra presente e atuante.

O pensamento fronteirico, desde a perspectiva da subalternidade colonial, € um
pensamento que ndo pode ignorar o pensamento da modernidade, mas que nao pode
tampouco subjugar-se a ele, ainda que tal pensamento moderno seja de esquerda ou
progressista. O pensamento fronteirico é o pensamento que afirma o espaco de onde
0 pensamento foi negado pelo pensamento da modernidade, de esquerda ou de
direita (MIGNOLO, 2003b, p. 52).

Vale ressaltar, que os ecos da ideia de descolonialidade j& estavam presentes nos
pensamentos de autores como Quijano e Dussel, uma vez que desde o surgimento da critica a
colonialidade do poder, do ser, do saber, é evidente por consequéncia a necessidade de
descolonizar. Soma-se a isso, a contribuicdo de Dussel ao formular a nogdo critica de trans-
modernidade que abre caminho para outro mundo possivel no sentido de considerar a
pluralidade, a interculturalidade e saberes outros como matrizes epistemoldgicas legitimas e
integradas a um projeto de saber a partir de onde somos, onde estamos. Em outras palavras, a
trans-modernidade favorece "a pluriversalidade como projeto universal” de Mignolo (2010, p.
17). Pois, necessariamente, desapego, desprendimento, abertura, vigilancia, luta, resisténcia,
com efeito, desobediéncia epistémica sdo elementos determinantes e estratégicos
fundamentais para a continuidade e expansdo da descolonizacdo do saber, da descolonialidade
na América Latina. E preciso compreender que a modernidade é um paradigma que deve ser
quebrado e ndo apenas fraturado; e a transmodernidade é uma perspectiva e um caminho no

qual outro mundo possivel pode se tornar cada vez mais concreto.

A Modernidade nasce realmente em 1492: essa é a nossa tese. Sua real superacéo
(como subsuntion e ndo meramente como Aufhebung hegeliana) é a subsuncéo de
seu cargter emancipador racional europeu transcendido como projeto mundial de
libertacdo de sua Alteridade negada: a Trans-Modernidade (como novo projeto de
libertacdo politico, econdmico, ecolégico, erotico, pedagdgico, religioso, etecetera)
(DUSSEL, 2000, p. 50-51).

Desse modo, a légica descolonial visa romper com a logica da modernidade, uma vez
que se permeia pela consideracdo de epistemologias outras, para outros modos de saber e de
ser, primando por outro mundo possivel. O paradigma de poder hegemdnico nesse caso, ndo é

aceito, ndo serve como paradigma existencial e nem se permite barganhas ou acomodacdes. A
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descolonialidade é um processo diferente e ndo adotado nem engajado na dindmica do pds-
colonialismo. Nesse ponto, a linha po6s-colonial e a linha da descolonialidade ndo se tocam,
uma vez que a colonialidade do poder, do ser e do saber ndo é admita e nem tolerada na
perspectiva descolonial de mundo. Essa é a utopia da perspectiva descolonial e das possiveis
epistemologias outras, isto €, trilhar num sentido de ruptura ou superacdo das epistemologias
baseadas no projeto de saber hegemonico. E nessa diregdo descolonial, a transmodernidade
como outra forma de olhar, de sentir e de significar e que ndo se pretende propor novo
paradigma imperial/universal abstrato, € um fenémeno proposto por Dussel que se dispde para
o didlogo, para novos modos de ser e saber, fomentando ressignificagdes e epistemologias
outras, a partir de caldos culturais oriundos de pensamentos fronteiricos. E nesse embalo, um

impeto fundamental, inquieto e persistente que se

aspira romper com a légica monol6gica da modernidade. Pretende fomentar a
transmodernidade: um conceito que também deve se entender como um convite ao
didlogo e ndo como um novo universal abstrato imperial. A transmodernidade é um
convite a pensar a modernidade/colonialidade de forma critica, desde posic¢des e de
acordo com as multiplas experiéncias de sujeitos que sofrem de distintas formas a
colonialidade do poder, do saber e do ser. A transmodernidade envolve, pois, una
ética dialdgica radical e um cosmopolitismo des-colonial critico (MALDONADO-
TORRES, 2007, p. 162).

Na perspectiva para se admitir ou se perceber epistemologias outras, a relacdo entre
colonialidade e saber deve ser quebrada e desconsiderada, para que se quebre o paradigma
hegeménico de subalternizacéo de saberes regido por um conhecimento considerado superior.
A existéncia de outros locus de pensamento e de enunciac¢ao séo os fios condutores dos quais
a descolonialidade se prima e, também, representa referenciais para que epistemologias outras
prosperem. Se reflete ainda, numa busca de dignidade, de justica social, de outro mundo
possivel para novos modos de ser e saber, tendo reconfigurado as estruturas de poder. E
preciso provocar releituras nas quais venham a tona contextualidades de realidades mais
honestas acerca dos povos, dos continentes; da América Latina. A descolonialidade ndo segue
a logica moderna que é a logica do mercado, do capitalismo no seu estagio atual
conhecimento como neoliberalismo. A descolonialidade, € uma perspectiva que vai contra o

desprezo a vida porque néo trata a existéncia como mercadoria.

La transformacion de vidas humanas en materia desechable es algo mas que la “nuda
vida” que Giorgio Agamben descubrié en el holocausto. Cugoano contribuyd a
iniciar una critica que hoy en dia se reproduce, por ejemplo, em la “necropolitica” de
Achille Mbembe, quien, partiendo de la “biopolitica” de Michel Foucault, la
desplaza al espacio epistemoldgico de deslinde y apertura del pensamiento
decolonial. Las divisiones imperiales/nacionales quedan al desnudo cuando se las
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mira desde las consecuencias de la I6gica de la colonialidad: peleas imperiales por la
mercaderia humana. Las refl exiones de Agamben son importantes, pero tardias,
regionales y limitadas. Partir de los refugiados de la segunda guerra mundial y del
holocausto signifi ca ignorar los cuatrocientos afios de historia moderno/colonial en
la que los refugiados y el holocausto nazi son tan s6lo un momento mas en la larga
cadena de desechabilidad de la vida humana. Este fue precisamente uno de los
argumentos mas fuertes de Cugoano [...] La genealogia del pensamiento decolonial
es desconocida en la genealogia del pensamiento europeo. Asi, Agamben vuelve a
Hanna Arendt y a Heidegger, pero ignora, desconoce o simplemente no le afecta el
pensamiento de Aimé Césaire, candnico en la genealogia del pensamiento imperial.
En 1955, Césaire podia ver lo que quizas pocos (si es que algunos) pensadores
europeos podian “ver”, tan desposeidos como estaban y estan del archivo construido
por la herida colonial (MIGNOLO, 2007, p. 41).

Destarte, é deveras pertinente a essa reflexdo, a essa ensaistica filosofica na educacao,
comentar que tanto Foucault quanto Mignolo se debrucaram exaustivamente numa analise
critica da relacdo entre conhecimento e poder. Ambos desvelaram que havia uma equacao
ideologica e existencial entre poderes e saberes dedicada a um projeto hegeménico, de
dominagdo e exploragdo intrincado na contextualidade do colonialismo europeu. Mas
também, é verdade que quando analisamos ambos autores ou, até mesmo 0S processos
epistemoldgicos que permeiam 0 pensamento de autores europeus modernos em detrimento a
perspectiva de autores de outros continentes claramente engajados numa perspectiva
descolonial, evidenciam-se distancias nas quais ha fraturas caracterizadas na propria diferenga
colonial, isto €, apresentam aberturas e caminhos reveladores. Em Foucault, por exemplo, um
dos grandes problemas ou vulnerabilidades quando visto do ponto de vista da
descolonialidade refere-se a presenca de um inconsciente colonial poder ser reconhecido na
sua propria obra, uma vez que este autor pensou os problemas de sua época a partir do seu
lugar, a partir da Europa como problematizacbes mundanas ou humanitérias. Ou seja,
Foucault, apresenta e analisa a formacdo de processos de conhecimento e poder disciplinar
originarios da Europa ao mesmo tempo em que trata a epistemologia moderna sem a
preocupacado de vinculagdo do seu pensamento ao seu legado colonial e eurocéntrico inegavel.
Em outras palavras, ndo ha claramente na obra de Foucault um cuidado ou discernimento
critico de desvincular o seu pensamento do saber historicamente hegem®nico.

Dentro de uma perspectiva descolonial e também, dentro da concepg¢do de Mignolo, os
padrdes epistémicos do colonialismo difundidos sempre com a pretensdo global, encontram-se
um dos maiores prejuizos e danos ao longo da historia de lugares como a America Latina e
gue seguem ainda pouco compreendidos e estudados. Mas ambos autores, Foucault e
Mignolo, empreenderam projetos criticos pertinentes para se conceber novas formulagdes

conceituais passiveis de condi¢cOes para compreender, desmistificar ou denunciar as
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estratégias e préaticas de um poder hegemonico do saber e do ser. Entretanto, em Foucault
apesar do seu esforco para incluir a problemética do biopoder no seu pensamento, tentando
explicar o papel formativo que as concepc¢des de raca langaram nos sistemas de governo e nas
mentalidades coletivas, ndo aparece em nenhum momento a questdo do colonialismo e seu
impacto nos processos do poder dominante. Nas publicagdes das palestras de Foucault
ocorridas na década de 1970 do século passado, por exemplo, ndo ha nas suas reflexdes sobre
a relacdo entre poder e conhecimento e nem sobre a problematica da nocao de raca, mencoes
acerca da influéncia do biopoder com uma categoria que estrutura ou organiza 0
conhecimento. Isto é, nas suas palestras, a raga até aparece como um locus que opera na
dindmica do biopoder mas é representada como elemento claro e determinante no que tange
0S processos cognicao e de saber.

Na América Latina, o dialogo critico da descolonialidade, voltado a epistemologias
outras, tendo como base a re-adaptacdo que Mignolo propusera para a concepg¢éo foucaultiana
de conhecimento subjugados, levadas ao desvelamento e critica dos conhecimentos
colonizados numa colonialidade do poder, do ser e do saber, € um adendo importante e de
transformacdo nessa seara por outro mundo possivel. Visto que, essa teorizacdo a qual
Mignolo prop6s e Quijano dentre outros engajados numa perspectiva descolonial também
aderem e contribuem, reflete numa maneira de propor a relagdo do conhecimento com o poder
diretamente presente numa contextualidade ligada ao colonialismo e @ modernidade como sua
consequéncia a qual é preciso negar, rompe, superar, resistir e ou lutar. E um posicionar-se
contra a ideia de pos-estruturalismo e p6s-modernismo, tendo em vista que tais ideias ndo
passam de uma renovacao e continuidade do colonialismo de modo vigoroso e atualizado. E
isso tudo, certamente, tem consequéncias ressignificadores e transformadoras para a
epistemologia e suas possibilidades quando levado em conta de fato, as culturas e povos
envolvidos a partir de premissas interculturais. A critica descolonial e de Mignolo a estrutura
de conhecimento colonial e, decorréncia disso, a colonialidade do poder, do saber e do ser, é
também, um convite para ndo desconsiderar jamais uma analise geopolitica do conhecimento
atrelada & consideracdo da ideia do reconhecimento do fendmeno das gnosis de fronteiras.
Pois, desde Leopoldo Zea, Enrique Dussel até Mignolo e Quijano e varios outros, tem se
denunciado e criticado os padrdes epistémicos e hierarquizados oriundos dos sistemas
coloniais, do eurocentrismo e descambado no projeto de colonialidade do poder. Afinal, “a
identidade, a racionalidade e a propria humanidade dos povos do ‘Novo Mundo’ foram
colocados em audiéncia e julgados pelo juri de [invasores] seus conquistadores” (ZEA, 1988-
89, p. 36).
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4.4 Capitulo VI11: Geopolitica do Conhecimento e Jogo de Poder

“Ninguém no mundo, ninguém na historia, jamais obteve liberdade apelando para o

senso moral de seu opressor” (Assata Shakur).

Conduzir a perspectiva critica descolonial para a dimensdo da geopolitca do
conhecimento implica em perceber que a colonialidade do poder, do saber e do ser, pode ser
também compreendida a partir de uma geopolitica do poder e do saber que fragmenta o
mundo em paises centrais, portando-se como produtores de conhecimento e paises periféricos
considerados meros consumidores de conhecimento. E que isso, tem como desfecho, uma
dominacdo econémica e cultural atrelada ao processo de globalizacdo ao qual o sistema
colonial e o eurocentrismo séo base e ponto de partida. Essa problematica é recorrente dentro
da perspectiva descolonial e se atrela ao que Mignolo nominou de diferenga colonial, uma vez
que tal fenémeno juntamente a geopolitica do conhecimento, ocorre em decorréncia e em
paralelo a uma geopolitica econémica. Nessa complexidade é possivel perceber que a nogéo
foucaltiana de violéncia epistémica ndo basta para captar e deflagar o siléncio produto do
racismo epistémico, porque ndo identifica explicitamente a problemética da coloniadade do
poder, assim como também, ndo trabalha o drama da negacdo da alteridade epistémica. Para
Castro-Gémez, a nocdo de Foucault "deve ser ampliada para o ambito de macroestruturas de
longa duracdo (Braudel/Wallerstein), de tal maneira que permita visualizar o problema da
‘invencio do outro' de uma perspectiva geopolitica" (CASTRO-GOMEZ, 2005a, p. 4). Ou
melhor, em outras palavras, a concepc¢do critica foucaultiana ndo trabalha nem percebe a
problematica do eurocentrismo e do colonialismo, visto que o primeiro representa uma logica

fundamental e determinante para o segundo.

A elaboracéo intelectual do processo de modernidade produziu uma perspectiva de
conhecimento e um modo de produzir conhecimento que demonstram o carater do
padrdo mundial de poder: colonial/moderno, capitalista e eurocentrado. Essa
perspectiva e modo concreto de produzir conhecimento se reconhecem como
eurocentrismo. Eurocentrismo é, aqui, 0 nome de uma perspectiva de conhecimento
cuja elaboracdo sisteméatica comecou na Europa Ocidental antes de mediados do
século XVII, ainda que algumas de suas raizes sdo sem duvida mais velhas, ou
mesmo antigas, e que nos séculos seguintes se tornou mundialmente hegemdnica
percorrendo o0 mesmo fluxo do dominio da Europa burguesa. Sua constitui¢do
ocorreu associada a especifica secularizagcdo burguesa do pensamento europeu e a
experiéncia e as necessidades do padrdo mundial de poder capitalista,
colonial/moderno, eurocentrado, estabelecido a partir da América (QUIJANO, 2005,

p. 9)
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A descolonialidade é uma tomada de decisdo corajosa, € uma escolha possivel e
desafiadora a qual torna-se preciso a desconexdo com os fundamentos epistemoldgicos
modernos/coloniais, ocidentais/eurocentrados/globais de acumulacdo de conhecimento e
conversdo para uma matriz Unica e dominadora. Mas essa desconexdo implica sim, num
reposicionamento dentro de uma dindmica intercultural. Isto é, essa desconexdo ndo se refere
a abandono ou ignorancia acerca do conhecimento institucionalizado por todo planeta. E isso

fica mais claro nas colocacdes de Mignolo:

Pretendo substituir a geo- e a politica de Estado de conhecimento de seu fundamento
na histdria imperial do Ocidente dos ultimos cinco séculos, pela geo-politica e a
politica de Estado de pessoas, linguas, religifes, conceitos politicos e econémicos,
subjetividades, etc., que foram racializadas (ou seja, sua Obvia humanidade foi
negada) (MIGNOLO, 2008, p. 290).

Logo, a perspectiva da ocidentalizagdo e do conceito de Ocidente aplicado nessa
critica, refere-se a uma geopolitica do conhecimento e ndo estritamente a uma nocao
geografica. Necessariamente, a postura descolonial, essa opc¢do, exige um exercicio arduo e
constante de ressignificar e de aprender a desaprender, uma vez que é preciso reprogramar o
nosso aparado cognitivo para além, para outro modo que ndo seja mais a programacao
imposta pela matriz de conhecimento imperial/colonial. Tal matriz, provém de uma forma
razdo fundamentada e desenvolvida a partir das linguas grega e latina, somada as linguas
imperiais europeias ou também conhecidas como vernaculas. Dessa matriz epistemoldgica e
linguistica se concebeu um projeto de saber que fora globalizado como se isso pudesse
representar a todos numa aurora planetaria. Se pensarmos em fendémenos com as zonas de
contato, a transculturacdo, o pensamento fronteirico, por exemplo, a desconstrucdo dessa
ilusdo empreendida por esse projeto de saber hegeménico e injusto cai por terra. Disso ja
transborda a necessidade de ressignificacdo, de aprender a desaprender para aprender ainda na
direcdo de outro mundo possivel. E mais, tratando criticamente das linguas presentes dentro
desse arcabouco construido pela razdo imperial/colonial, podemos pensar também em outras
linguas que ficaram de fora, que foram marginalizadas, excluidas dessa matriz tais como o

arabe, o mandarim, o xhosa'’, o guarani'® etc.

S O xhosa (ou IsiXhosa, visto que a forma simples é normalmente utilizada para denominar 0s seus
falantes), ou aportuguesando, cosa é uma das onze linguas oficiais da Africa do Sul. E falada por
aproximadamente 7,9 milhGes de pessoas (cerca de 18% de sul-africanos), principalmente nas provincias do
Cabo e sul do KwaZulu-Natal, mas também nos paises vizinhos, Botswana e Lesoto.
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Também, vale ressaltar que podemos considerar a razao ocidental critica nos baseando
em autores consagrados na academia como Marx, Nietzsche, Gramsci, Heidegger, Sartre,
Foucault dentre outros. Mas, essa criticidade construida na obra desses autores e de tantos
outros presentes no arcabouco tedrico da razéo ocidental, em momento algum transcendem ou
transgridem o projeto de colonialidade do poder, do saber e do ser. Olhando pelo prisma da
descolonialidade, a “tradicdo” filosofica eurocentrada e globalizada tdo passivamente aceita
na academia como verdade ou referéncia segura, critica, questiona, “revoluciona” dentro das
regras ou dos limites de uma dindmica muito bem arquitetada e imposta por uma razéo
moderna. E muito comum citagdes de autores europeus como esses supracitados e muitos
outros desse grupo “central” serem validados em diversas argumentagdes sem somente por
serem considerados autores de obras “classicas” da “humanidade”. Fato ¢ que para além dessa
bolha ideal e ndo real, hd uma pluridiversidade vasta, profunda, incrivel e € dessa riqueza

cultural, epistemoldgica, existencial que nasceu a perspectiva da descolonialidade.

Pensamento descolonial significa também o fazer descolonial, j& que a distingdo
moderna entre teoria e pratica ndo se aplica quando vocé entra no campo do
pensamento da fronteira e nos projetos descoloniais; quando vocé entra no campo do
quichua e quechua, aymara e tojolabal, arabe e bengali, etc. Categorias de pensamento
confrontadas, claro, com a expansdo implacavel dos fundamentos do conhecimento do
Ocidente (ou seja, latim, grego, etc.), digamos, epistemologia (MIGNOLO, 2008, p.
291).

A razdo moderna se autoafirmou-se como detentora de saberes e modos de ser
superiores, imprimindo um contexto de inferioridade baseado na no¢do de raca,
nacionalidade, religiosidade, sexualidade e género. Desse modo, a partir da invencdo da
inferioridade, a colonialidade do poder, do ser e do saber, no seu impeto imperialista, atuou na
modernidade no sentido de forjar uma imagem de superioridade e pureza convincente,
impositiva, mas, a0 mesmo tempo, falaciosa e injusta. Nessa criacdo ideal e excludente da
modernidade, sempre esteve margeando essa perspectiva cruel, uma realidade de
contextualidades pluriversais e riquissimas de vidas, de histérias e culturas, lutas e
resisténcias em prol de outro mundo possivel. Pois, quando pensamos em geopolitica do
conhecimento a partir do prisma da descolonialidade, nos remetemos a uma dindmica que

parte de histérias locais, de povos dotados de saberes relegados a subalternidade, que

18 A familia linguistica tupi-guarani é uma das mais importantes da América do Sul. Engloba vérias
linguas indigenas, das quais a mais representativa atualmente é o guarani, um dos idiomas oficiais do Paraguai.
Grande parte das tribos indigenas que habitavam o litoral brasileiro, quando da chegada dos portugueses ao
Brasil em 1500, falava linguas pertencentes a esta familia. A familia esta compreendida num grupo linguistico
maior, o tronco tupi.
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precisam, numa emergéncia existencial, se reorganizarem, se recomporem na direcdo de
resgates e descobertas ou ambos sempre vocacionado a um mundo outro, a partir de onde
somos, onde estamos. Contrapartida, quando pensamos a geopolitica do conhecimento a partir
da colonialidade do poder, atrela-se indiscriminadamente toda uma intencionalidade filiada a
uma perspectiva de globalizagdo; de um projeto de saber hegemdnico, capitalista, que se
renova, se atualiza e se reinventa constamente alimentado pela esséncia e heranga colonialista.

Disso, resulta que o reposicionamento de saberes é primordial, preponderante numa
jornada descolonial, modo que coloca de outra maneira, mais intercultural e democratica os
arranjos epistemoldgicos, ontoldgicos, culturais; existenciais. A matriz ocidental para a raz&o,
baseada nas origens gregas e latinas, atreladas a mais seis linguas imperiais europeias — as tais
vernaculas — ndo fazem nenhum sentido na perspectiva descolonial sem que sejam
reposicionadas, ressignifcadas, transformadas no que devem ser, isto €, apenas uma parcela
nem pior nem melhor do que outras formas de mundo presentes no nosso continente, dentre
uma dimensdo intercultural, fronteiriga e pluriversal. Pois, na América Latina, a consciéncia
mestica proposta por Gloria Anzaldia, como um conceito filoséfico e pluriversal co-existe
compartilhando territério e vida com outras consciéncias como as amerindias, quilombolas,

euro-latinas etc. Em outras palavras,

0s conceitos na histéria da filosofia européia sdo mono-topicos e uni-versais, nao
pluri-topicos e pluri-versais. E por que os conceitos que sdo elaborados nos projetos
descoloniais e em processo de pensamento descolonial sdo pluritépicos e pluri-
versais? Porque a ferida colonial foi diversificada, empregando linguagem de Wall
Street, por todo o mundo: indios da América, Australia e Nova Zelandia; os negros
da Africa subsariana e das Américas; arabes e berbers da Africa do Norte e no
Oriente Médio; Indianos na pos-separacdo da India e até chineses, japoneses e
russos e suas colbnias tiveram que lidar, de uma forma ou de outra, com a
cosmovisdo mono-topica da civilizagdo ocidental encapsulada no grego e no latim,
nas seis linguas modernas imperiais da Europa, e na subjetividade correspondente
registrada na e atraves da expressdo artistica, na cultura popular, na comunicagéo de
massa, etc. Eis porque a consciéncia mestiga € diversa e diversificada. E também eis
porque qualquer projeto descolonial e qualquer opcao descolonial precisou lidar com
a epistemologia de fronteira e o pensamento de fronteira e duplas traducdes como
uma linha metodolégica (pe¢o desculpas pelo pleonasmo e pela expressdo
redundante “caminho metodolégico”. (MIGNOLO, 2008, p. 304)

Outrossim, a opc¢do descolonial tem como desfecho transformacdes que desaguam
numa consciéncia mestica implicada em pensamentos fronteirigos, ligados a epistemologias
outras, de fronteira. E essa transformacao produto da descolonialidade, é uma virada, um giro
epistémico, uma desobediéncia libertadora e determinante para que de fato haja uma abertura
para outro mundo possivel. E mais, despertar-se para uma conscientizacdo mestica seja para

aqueles com maior descendéncia europeia, afro ou dos povos originais da América Latina,
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significa conquistar uma consciéncia de mudanca, transformadora e radical. Ponto comum nos
povos mesticos quando se toma uma consciéncia descolonial, podendo até se considerar um
espaco de ponto de contato que se refere a diferenca colonial inflamada, como uma ferida
aberta e dada por deslocamento, opressdo, exploragéo, racismo epistémico etc. E quanto nos
referimos a ferida colonial, seria a presenca da auséncia, por exemplo, do sentimento de
superioridade promulgado e alimentado pela perspectiva da colonialidade do poder, do ser e
do saber. Uma vez que, um mestico ndo é um europeu mesmo tendo essa descendéncia em
alguma medida. Sensacdo essa que provavelmente tenda a ficar muito mais evidente quanto
um mestico mesmo que alienado decida passar uma temporada na Europa. Mas, certamente
que a ferida colonial sentida, sobretudo, quando se desperta para a descolonialidade e para a
consciéncia mestica ndo pode ser a mesma sentida, por exemplo, por um brasileiro do Sul do
Brasil de descendéncia alemé& ou italiana em detrimento de outro brasileiro de descendéncia
majoritariamente de povos originais ou africanos. Apesar de se poder apontar diferentes
experiéncia entre pessoas ou povos mesticos de descendéncias diferentes, comum pode ser em
todos os corpos epistemoldgicos, ontoldgicos, existenciais, € 0 impacto e o preco da expansédo
europeia imperial/colonial e a imposi¢do de um modelo de mundo universal e eurocentrico.
Logo, de uma perspectiva geopolitica do conhecimento nesse sentido, adotar a
descolonialidade como opgéo implica em pensar considerando as diferengas e a partir de
fendmenos e espacgos tidos subalternos ou marginais, com efeito, quando olhados sob o
prisma da colonialidade do poder, do saber e do ser. Sdo esses espacos e fendmenos, externos

ou de fora da matriz eurocéntrica de saber. Ou melhor,

é preciso que a opgdo descolonial fique clara neste contexto. Descolonial significa
pensar a partir da exterioridade e em uma posicao epistémica subalterna vis-a-vis a
hegemonia epistémica que cria, constroi, erege um exterior a fim de assegurar sua
interioridade. Ndo ouvimos todos os dias nos discursos do Presidente Bush, um
discurso que era comum entre os cristdos ocidentais do ocidente nos séculos XVI e
XVII, liberais seculares dos séculos XIX e XX, neoliberais e marxistas? Descolonial
implica pensar a partir das linguas e das categorias de pensamento ndo incluidas nos
fundamentos dos pensamentos ocidentais. Novamente, grego e latim e (por favor
repitam comigo...!) (MIGNOLO, 2008, p. 304-305).

Essa dimensdo externa ou de fora da estrutura de pensamento eurocéntrica, desconexa
a base do grego e do latim — presente na espinha dorsal da historia imperialista de construgédo
da razdo ocidental, representa um pensar muito importante na busca de outro mundo possivel
a partir da América Latina. E um descaminho de um caminho que necessariamente ndo se
prima nem se limita a formatagdo dos métodos ocidentais, eurocentrados. Rodolfo Kusch ja

desde a década de 1960-70 do século passado, se preocupava com questdes muito proximas a
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aquilo que se tornou a visdo descolonial de Mignolo, Quijano e uma diversidade de autores
latino-americanos engajados nessa opgdo. A saber: “La busqueda de un pensamiento indigena
no se debesolo al deseo de exhumarlo cientificamente, sino a la necesidad de rescatar un estilo
depensar que, segun creo, se da en el fondo de América y mantiene cierta vigencia en
laspoblaciones criollas” (KUSCH, 1977, p. 11)

Mignolo parece dialogar com esse pensamento visando complementar ou confirmar a

colocacéo de Kusch:

aceptar la ubicacion de las herencias del pensamientoindigena y las huellas de sus
transformaciones desde la colonia hasta nuestros dias”,agregando que ‘“habria que
reflexionar no s6lo en lo que Kusch trata de rescatar, sino encomo propone hacerlo”
[...] “exhumar cientificamente” implicaria imponer un estilo de pensar sobre otro
estilo depensar; en cambio, “‘rescatar un estilo de pensar’ implica la blisqueda de
ciertas raices,ciertas referencias o ciertos puntos de apoyo que no sean, precisamente,
las raices y lospuntos de apoyo que dieron lugar a la configuracion de estilos de
pensar entre los cuales secuenta la posibilidad de exhumar cientificamente otros
estilos de pensar (MIGNOLO, 1995, p. 31-32)

Em grande medida, a critica descolonial e também, com a qual autores como Mignolo
e Quijano comungam acerca da epistemologia refere-se a extremada dificuldade dela para
reconhecer e considerar a sua prépria localizacdo, fazendo, necessariamente, com que a sua
historia local seja ignorada, dispersiva ou cega. Isto implica perceber que causa dessa falta de
transparéncia ou impossibilidade de localizacdo provoca efeitos epistemol6gicos cujas
consequéncias estdo intimamente atreladas a negacdo até mesmo da sua propria espacialidade
e carater. “A epistemologia ocidental des-localizou o conhecimento, sistematicamente”
(MIGNOLO, 2003b, p. 22). Nesse caso, justifica-se rejeitar, suspeitar e radicalizar numa
superacdo ou ruptura com modelos hegemdnicos epistemol6gicos ou epistemoldgicos, uma
vez que nado se pode reconhecer a sua fundacdo local, a sua historia, de onde se fala e a que se
pretende. Pois, é ignorando, excluindo, superficializando, relativizando e banalizando que se
torna possivel operar universalismo de saberes como se uma cultura ou sociedade pudesse dar
conta de toda a riqueza e complexidade da humanidade e sua historia.

A “des-localizaliza¢do” do conhecimento somada a ambicdo desregrada, & dominagao
pela violéncia e a sede de exploragdo, tornou mais viavel a pretensdo de universalizacéo
epistemoldgica, hermenéutica, ontoldgica; existencial. E nesse embalo, os povos amerindios,
0s povos originais da América Latina, por exemplo, facilmente foram considerados inaptos
epistemologicamente, além de terem sido julgados incompetentes para julgarem os europeus —
os invasores. Ao mesmo tempo em que a questao da “des-localizagdo” do conhecimento fora

usada como estrategia para predispor um modelo epistemoldgico europeu, ocidental como
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universal, esse mesmo fendmeno banhado em um caldo téxico, poluido pelo preconceito do
status da justificativa e da identidade social era lancado para desmerecer qualquer
possibilidade outra de epistemologia, de hermenéutica, de modos de ser. S0 era valido, seguro
e aceitavel o formato eurocéntrico de mundo, falacioso, mas convincente pela forca ou pela
astucia retdrica baseada numa “des-localizag¢do”, “puritanizacdo” (puritanismo) e, por isso e
muito mais, universalizado. Nao ¢ dificil perceber que na “tradicdo” da epistemologia
europeia, moderna, ocidental, escritos considerados candnicos da antiguidade a modernidade,
associaram a “boa” reputagdo, a credibilidade e a validagao epistémica questdes de identidade
social, género, idade, status social e laboral, carater étnico-racial no que se refere a
desmerecer qualquer prenincio de saberes e modos de ser que fossem diferente daquilo que o
projeto da colonialidade do poder buscava e ainda busca imprimir globalmente. Dessa forma,
pensadores estratégicos ao eurocentrismo como Platdo, Aristételes, Descartes, Bacon, Locke,
Hume, Kant, Hegel, Husserl dentre outros, foram usados como arma de argumentagéo
racializada das mais sordidas maneiras para subjugar qualquer impeto de competéncia
epistémica que pudesse fugir as regras do jogo de poder da modernidade.

A presuncdo de superioridade epistemoldgico e existencial de alguns grupos sobre
outros fora a marca do colonialismo e ainda prossegue no &mago do projeto de colonialidade
do poder. E em grande parcela, ndo s a critica, a luta e a resisténcia que a descolonialidade
propde, mas também, nessa seara, as possibilidades para se admitir epistemologias outras,
para novos modos de ser e saber, para outro mundo possivel, concentram muito dos seus
esforcos no que diz respeito a oposicdo ao papel de criacdo, desenvolvimento e manutencao
de um conjunto de conhecimentos presos a uma hierarquia epistémica cuidadosamente forjada
a intencionalidade e interesses do projeto de colonialidade do poder, no qual a distin¢ao
baseada em raca e racismo, identidade social e étnica € preponderante dentro do seu jogo de
dominacdo e exploracdo planetaria. Por isso, despertar ou se conscientizar numa direcdo
descolonial implica em perceber-se a partir de um lugar referenciado numa geopolitica do
conhecimento, para que se possa reconhecer e compreender a propria historia local e,
necessariamente, perceber as zonas de contato, 0s pensamentos fronteiri¢os, perspectivas de
pluridiversidade, sobretudo, a partir de onde somos, de onde estamos. Em outras palavras,
essa € uma opcao descolonial que permite despertar e encontra respostas muito mais
apropriadas a respeito do que estamos fazendo agora e para onde estamos indo; conseguinte,
esse despertar radical permite ainda ajustar direcOes e condutas. Situar-se geopoliticamente
em conhecimento e no que tange e toca profundo a descolonialidade é ainda, um modo de

libertacdo e promocéo através de luta e resisténcia, de outro mundo possivel e necessario.
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Essa consciéncia geopolitica do conhecimento, a partir de onde somos, de onde estamos,
encoraja no engajamento descolonial e permite perceber o qudo importante é os esforcos
engendrados na direcdo da descoberta e do reconhecimento de epistemologias outras para
corroborar na derrubada de uma hierarquia cultural que fora imposta pelo colonialismo e que
ainda ecoa mais latente que nunca na esséncia do projeto de poder ligado a colonialidade e
modernidade. Ou seja, encorajar sujeitos e uma consciéncia coletiva a questionar, repensar e
reconceituar as historias contadas e a razdo posta em pratica para dividir o mundo entre
cristdo e pagaos, civilizados e barbaros, modernos e pré-modernos, regides de pessoas
desenvolvidas e subdesenvolvidas ou ndo desenvolvidas faz parte da esséncia do pensamento
e das préaticas descoloniais.

Resgatar cosmovises outras que ndo a europeia eurocentrada, faz parte do processo
descolonial e reflete nessa perspectiva geopolitica do conhecimento. Corrobora na quebra de
paradigma necesséria, na qual coloca a diferenga colonial epistémica e racista como cumplice
do universalismo, sexismo e uma infinidade de injusticas e abusos incontestaveis pela histéria
ndo apenas narrada a partir dos dominadores, mas, em especial, pelas narrativas ou versdes
levadas a cabo e ouvidas a partir dos outros lados, dos explorados, invadidos, abusados,
surrupiados etc. A estrutura colonialista imprimiu um contexto de desigualdades, no qual
diferengas no nivel de desenvolvimento e dignidade ndo se pautam por temporalidades
atrasadas, mas sim, se justifica por uma imposicdo de posicionamento do sistema-mundo-
imperialista-eurocéntrico e capitalista. Nesse sentido, se construiu uma economia do Norte
privilegiada e movida por protecionismo e exploracdo, enquanto que se relegou ao resto do
mundo mais ao Sul, o papel de fornecedores de matéria-prima farta e de qualidade combiando
com mé&o de obra escrava ou muito barata. Nesse outro enorme pedago de mundo — explorado
— figuram continentes assombrados pelos prejuizos de terem sofrido como ex-col6énias como
caso da América Latina, grande parte da Asia e a Africa. Prejuizos esses que ecoam até hoje
sangrando uma complexidade de consequéncias ingratas e injustas. Na modernidade, sob o
jugo de um sistema-mundo-capitalista entdo, a economia do Norte exporta produtos altamente
industrializados com tecnologia de ponte embargada e hipervalorizados enquanto que a outra
parte do mundo supracitada, apenas exportam matérias-primas, méao de obra escrava ou muito
barata e manufaturados de pouca tecnologia.

No livro do filésofo colombiano Santiago Castro-Gémez, intitulado “hybris'® del

punto cero”, o ponto zero ¢ um referencial de comego ou recomego para uma observagao ou

19 A hubris ou hybris (em grego ¥6p1c, "hybris") é um conceito grego que pode ser traduzido como "tudo

qgue passa da medida; descomedimento” e que atualmente alude a uma confianca excessiva, um orgulho
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anélise, considerada neutra e absoluta, através da qual a narrativa cientifica desde o
iluminismo se impGe "como a mais perfeita de todas as linguagens humanas™ e que reflete "a
mais pura estrutura universal da raz&o" (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 14). A esséncia e a
I6gica disposta nessa no¢édo de ponto zero é eurocéntrica, uma vez que "presume a totalizacédo
da gnose ocidental, fundada no grego, no latim e nas seis linguas modernas imperiais
europeias” (MIGNOLO, 2007, p. 29). Desse ideal de sustentagdo da razdo imperialista, se
criou um complexo econémico e epistémico, politico e cultural conhecido como modernidade,
que difundiu pelo mundo um imaginario universal da superioridade da civilizagcdo crista
europeia como unico referencial a ser adotado ou perseguido. A prdpria concepcao cartesiana
recomenda que as visdes (e ndo visdo) antigas, ordinarias (comuns ou gerais) e extraordinarias
(incomuns ou subjetivas) sejam suspensas visando o encontro de um ponto de partida ao qual
seja possivel instituir um novo edificio do conhecimento baseado num ponto zero e absoluto,
isto €, uma tabua raza onde seja desenhado todo um arcabougo ideal e superior. Ou seja, tem a
ver com a nocao de hybris do ponto zero, caracterizado como ponto de partida epistemoldgico
absoluto e inquestionavel; essa normativa incluiu e embalou também a busca do controle
social, econémico e cultural do mundo. Desse modo, colocar-se no ponto zero significou dar-
se 0 poder de instruir, representar, construir e imprimir uma narrativa ou versao unilateral e
dominante acerca do mundo social e natural balizada pelo poder imperialista colonial.
Seguindo um pouco mais nessa seara filos6fica, como breve ilustracdo de uma
geopolitica do conhecimento cruel, colonialista, universalista e hegemonica, podemos dizer
que a busca do controle do cosmos e das sociedades baseados no ponto zero, provocando um
esquecimento das identidades e histérias locais para privilegiar um projeto Gnico, unilateral e
eurocéntrico de vida e de mundo, em Descartes e também, em Hume, h& a orientacdo de
erradicacdo radical do diferente e de tudo que possa ser considerado incerto por ndo se
encaixar no formato e nos limites do método analitico e seguro, condutor a verdade. Seguindo
nessa direcdo de encontro de ideias e pertinéncias presentes em propostas de autores chaves
ao eurocentrismo, apesar da infinidade de nomes, vale ressaltar aqui, também, Thomas
Hobbes, filésofo inglés o qual pregou que as leis da sociedade ndo bastavam porque o homem
ndo é um ser social, devido ao seu impeto ou instinto de buscar sempre se satisfazer através de

beneficios pessoais. Por isso, defendeu o absolutismo e a necessidade da elaboragéo do

exagerado, presuncdo, arrogancia ou insoléncia (originalmente contra os deuses), que com frequéncia termina
sendo punida. Na Antiga Grécia, aludia a um desprezo temerario pelo espaco pessoal alheio, unido a falta de
controle sobre os préprios impulsos, sendo um sentimento violento inspirado pelas paix8es exageradas,
consideradas doengas pelo seu carater irracional e desequilibrado. Opde-se a sofrésina, a virtude da prudéncia,
do bom senso e do comedimento.
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contrato social. E a pertinente dessas breves colocacdes é que, devido a premissas como essas,
se fortaleceu ainda mais os impulsos para se impor e ditar um modelo de mundo ideal, cruel e
global. Contrariamente, Jonh Locke, seu contemporaneo e conterraneo, defendia o
liberalismo, muito embora, todos autores supracitados aqui, se encontrarem na premissa de
que o centro e regente do mundo era a Europa e 0 seu modelo e proposta de mundo. Na época
de Hobbes, a Inglaterra experimentava o dpice de seu império, mas ja sob a constante ameaca
da invasdo da poderosa esquadra da espanhola. Curioso notar que na histdria se convencionou
chamar de invasdo e ndo de expansdo, empreitadas imperiais para expansdo de territorio e
riquezas. Ou seja, sO era considerado expansdo e ndo invasdo quando feito em outros
continentes. Logo, a partir do ponto zero, o impeto imperial europeu e colonial se
desenvolveu, “expandiu-se”, tendo o seu grau de complexidade robustecido a tal dimensdo
que tais premissas se tornaram insuficientes. Nesse sentido, a partir do século XVIII, o
homem ideal e eurocéntrico passa a buscar reformular o seu projeto de poder ¢ “expansao”
inspirado em hipoteses etnocéntricas de cronista aventureiros que versavam a respeito do
Novo Mundo.

Os povos originais da América, 0s povos amerindios, ao que tudo indica, ndo viviam
em escassez de recursos e, apesar da farta abundéncia provida pela natureza, aos olhos dos
invasores, ndo havia nem comércio nem ganancia. Mas, a medida que a invasdo colonial
europeia foi acontecendo, a dominacéo e a exploracdo foi se alastrando e as custas de muita
violéncia e injusticas, a Europa foi se erguendo como poténcia e detentora de um projeto de
hegemonia. E, 0 modo de producdo e cognicao de impérios europeus como Espanha, Portugal,
Inglaterra, Franga dentre outros, foi sendo imposto nos “novos” continentes como América e
Africa. E apesar das sociedades africanas, asiaticas, americanas e europeias coexistirem na
relacdo espaco/tempo, o que fora imposto como projeto universal e hegemonico fora o
sistema mundo eurocéntrico, modo que, tudo que fosse diferente, outros modos de saber e
saber foram desprezados, considerados inferiores, ndo civilizados e condenados ao
esquecimento ou a extingdo. E, nesse sentido, o conhecimento dentro de uma plataforma
eurocéntrica se desenvolveu passando por etapas lineares, reconhecendo desde uma
mentalidade primitiva até um pensamento abstrato. Em paralelo, a producdo de riqueza
passou de um modelo econdmico de subsisténcia para um modelo muito mais voraz de
economia baseada num mercado de capital. E assim, o mundo, dividido cada vez mais
geopoliticamente em oriente e ocidente, passa a usar também o argumento do orientalismo
para justificar a dominagdo e “expansio” imperial da Europa na Asia e Oriente Médio. Isto &,

fora proliferado um modo de pensamento baseado na distin¢do ontoldgica e epistemoldgica a
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qual colocava num status superior e divino apenas o formato ocidental, jogando o resto do
mundo num patamar de inferiorizacdo e submissdo. Empreendeu-se um transmissor e
dominador do conhecimento, dono da razdo, de uma raca dominante e superior incumbido de
orientar para o progresso todos as outras racas inferiores e atrasadas dominadas pelo mito.
Nesse argumento se justificou o colonialismo.

Para Dussel o sistema mundial moderno comega a constru¢cdo da Espanha e sua
“expansao” territorial através da “conquista” da América, continente riquissimo e que
forneceu matérias-primas e méo de obra escrava que possibilitaram acumulacéo de capital. Ou
seja, sem o colonialismo, a modernidade ndo se consagraria; sem ocidentalismo ndo haveria
orientalismo. Mignolo complementa tal concepgédo ao dizer que o colonialismo tem as suas
raizes epistémicas numa ldgica de hierarquizacdo e de classificacdo, empreendida por um
projeto de poder baseado na nocao de racga, racismo e supremacia, tendo as outras sociedades,
das colonias, como inferiores e servis. Modo que nas col6nias espanholas, portuguesas etc, 0s
nativos e os africanos levados a for¢a, foram submetidos a uma “civilizagdo” conforme a
égide europeia, mantendo clara e sempre acessa uma suposta superioridade étnica e cognitiva
dos “conquistadores”. A modernidade se pauta por processos dolorosos e abusivos de
evangelizacdo e civilizacdo das col6nias europeias, pretensamente para livrar indios, negros e
mesticos do caminho das trevas. Uma suposta purificacdo dos povos ndo europeus fora
empreendida em nome de um deus cristio e do estado. O imaginario colonial da
superioridade, da brancura e da pureza fora imposto de modo global e muito cruel num
projeto diabdlico ao qual se viabilizou numa era moderna. A ganancia, as ilusdes seguidas de
uma infinidade de atrocidades, estabeleceram um espaco ao qual se criou uma fronteira entre
uma elite que conhecia a ciéncia, presidida por especialistas e sabios, enquanto que do outro
lado habitavam todos os outros, aqueles inferiorizados, subalternizados e detentores de
conhecimentos naturais ou mitologicos. Nesse prisma fora aprovado nas mdos do homem
branco heterossexual eurocentrado o que se instituiu de ciéncia moderna e legitima.

No projeto de saber eurocéntrico e geopolitico do conhecimento, o imaginario
cartesiano, 0 imaginario aristocratico da brancura e o imaginario do discurso da pureza de
sangue e da pureza epistemoldgica se encontram, fazendo parte de uma mesma perspectiva de
dominacdo e exploracdo sem precedentes. Nesse jogo de poder, a linguagem abstrata fora
lancada como passo determinante para saida daquilo que consideravam barbérie, isto é, todo
um contexto que fugia da estreita concepgdo eurocéntrica. A civilizacdo era uma dimenséo
reduzida e que desconsiderava 0s povos originais das colnias, 0s negros e 0s mesticos,

julgando-os incapazes da producdo de conhecimento abstrato conforme os padrdes europeus.
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Modo que, consideravam que 0s saberes outros, seja dos povos originais do continente
americano, seja dos povos africanos trazidos a forca, seja dos mesti¢os, ndo tinham validade
epistemoldgica. Nesse interim, um lugar antropoldgico, um espaco dado através de construcao
dissimulada e ficticia de rotas fixas e dire¢cGes regulamentadas, visando com isso, o controle
dos fluxos e refluxos de todas as ocorréncias dentro do territorio demarcado. Essa
fragmentacdo do espaco e a sua demarcagdo fora determinante para a concretizagdo e
sobrevivéncia do Estado. Pois, a razdo que justifica a existéncia do Estado € justamente
estabelecer critérios, lei e ordem num espaco demarcado sob o sugo de uma soberania. Nesse
periodo colonial, a Espanha era muito poderosa mas disputava os espa¢os do Novo Mundo e o
controle maritimo principalmente com Portugal, Inglaterra e Franca.

Mas voltando ao conceito de ponto zero, o seu impacto no projeto de poder, saber e ser
empreendido pela colonialidade é inegavel, serviu como um aporte de fortalecimento que fora
difundido como um ponto de partida supostamente neutro, puro e absoluto, inquestionavel e
capaz de refletir a uma estrutura universal da razdo. Isto é, se tratou de uma nogdo com a
pretensdo de fundar e sustentar uma razdo imperial e geopoliticamente vocacionada a

dimensao global de uma matriz epistemoldgica.

Trata-se, entdo, de uma filosofia na qual o sujeito epistémico ndo tem sexualidade,
género, etnia, raga, classe, espiritualidade, lingua, nem localizacdo epistémica em
nenhuma relagdo de poder, e produz a verdade desde um mondlogo interior consigo
mesmo, sem relacdo com ninguém fora de si. Isto é, trata-se de uma filosofia surda,
sem rosto e sem forca de gravidade. O sujeito sem rosto flutua pelos céus sem ser
determinado por nada nem por ninguém [...]. Sera assumida pelas ciéncias humanas
a partir do século XIX como a epistemologia da neutralidade axiolégica e da
objetividade empirica do sujeito que produz conhecimento cientifico
(GROSFOGUEL, 2007, p. 64-65).

E essa critica @ modernidade a qual a perspectiva descolonial propde, adere também a
um embate com a ciéncia moderna num sentido radical visando um reposicionamento
epistemoldgico, cultura, politica, assim como, visando uma superacdo desse modelo
hegeménico de poder. Isso, necessariamente, implica numa consciéncia estratégica e
geopoliticamente integrada ao conhecimento. Nisso, hd uma efervescéncia de descobrimento,
resgate, revalorizacdo de pensamentos e epistemologias outras as quais tem se difundido cada
vez mais na Ameérica Latina e despertado o interesse de inimeras universidades espalhadas
pelo mundo. Valendo ressaltar, baseado na concepcdo de Mignolo, de que néo se trata de uma
mera substituicdo de paradigma como nos termos de Thomas Kunh, mas sim, se refere a
construcdo de paradigmas outros para novos modos de ser, de saber, para outro mundo

possivel a partir de histérias locais, a partir de onde somos, de onde estamos.
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Interessantemente, se baseando no discurso moderno atual, podemos dizer que para
Habermas, a modernidade é um projeto sempre inacabado, mas, contrapartida, na perspectiva
da descolonialidade, a descolonizacdo também € inacabada. E isso, remete diretamente ao

conceito dusseliano de transmodernidade. Ou melhor,

em oposicdo ao projeto de Habermas que propde como tarefa central a necessidade
de terminar o projeto inacabado e incompleto da modernidade, a transmodernidade
de Dussel é o projeto para terminar, através de um largo processo, o inacabado e
incompleto projeto da descoloniza¢do (GROSFOGUEL, 2007, p.73).

Logo, a via da descolonialidade coloca a colonialidade do poder em xeque, ndo a
considerando como ponto de chegada, mas sim, como paradigma que deve ser quebrado,
superado em prol de outro mundo possivel. Pois, a caminhada se da necessariamente pela
ruptura com o pensamento eurocéntrico de modo radical. Entretanto, esse processo de
descolonizacdo presente na descolonialidade ndo pode ser confundido com a rejeicdo do
desenvolvimento humano e tecnolégico provocado pelo Norte e financiado com a exploracao
dos recursos do Sul. Outrossim, refere-se a um contraponto e reposicionamento de saberes e
hierarquias como resposta de luta e resisténcia contra um processo de saber hegemdnico, de

dominacdo e exploragdo vergonhoso, injusto e longo.
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5 PARTE Il

5.1 Capitulo VIII: Educacéo Intercultural como alternativa epistemoldgica

"A Educacao qualquer que seja ela, é sempre uma teoria do conhecimento posta em

pratica™ (Paulo Freire).

O capitulo em questdo trata da educacdo intercultural como alternativa ou
possibilidade epistemoldgica, privilegiando uma logica descolonial em vez de trilhar num
caminho mais comum que se alicerce numa logica eurocentrada. Uma vez que se
convencionou considerar 0 pensamento europeu como 0 pensamento ocidental. Essa viséo
considerada como tradicdo €, na verdade, um modo de pensar dentre outros possiveis e ndo
uma via Unica ou universal para se tratar construcdes racionais e postulacdes de mundo. A
partir dessa possibilidade, alternativa e distinta da perspectiva eurocentrada, visa-se a defesa
de outras versbes possiveis de saber como possibilidade para se admitir uma educacao
intercultural descolonial. Aflora-se aqui uma oposicéo ao saber eurocentrado como projeto de
saber hegemdnico e excludente, visando com isso, apresentar caminhos outros, por outro
mundo possivel, para novos modos de ser, saber e viver. Nesse sentido, ao se alcancar uma
perspectiva educacional e social na qual se possa reconhecer de fato a importancia dos modos
de ser, saber e viver dos povos locais, estaria se adentrando numa seara nova, na qual, novas
epistemologias e culturais deixaria de ser subalternizadas e se tornariam incluidas dignamente
num projeto intercultural. Por isso, faz pleno sentido dizer que seria um outro mundo possivel
para novos modos de ser, saber e viver.

O vislumbre de uma epistemologia outra e intercultural € possivel, como alternativa
mais préxima, como processo de construcdo e constituicdo de saberes, os quais dependam de
contatos e consideracdes ligadas a pensamentos de fronteira ou conectada as histérias locais a
partir de onde somos, de onde estamos. A percepg¢do ou sensibilizagdo nessa direcdo que vai
ao encontro a historia locais e proprias, € uma forma de sentir a partir de determinados pontos
de vista que levam em consideragéo certa contextualidade que ndo pode desmerecer todas as
culturas envolvidas em zonas de contato, por exemplo. E um esforco para captar ou escutar as
vozes de saberes outros, diferente daqueles apregoados em perspectivas epistemoldgicas
modernas. E isso conforme ja dito noutros capitulos, ndo significa negar saberes de outros
continentes, mas sim, reconhecer a pluralidade presente nos pensamentos de fronteira, nos

espacos e territdrios mesticos como caso do Brasil e da América Latina. Pois, discernir o
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contexto e as caracteristicas das culturas em contato € importante na consideracdo de uma
educacao plural, mas, ao mesmo tempo, € preciso promover dialogos e respeito a essas
diferencas. Porque dessas trocas, dessas uma inter-relacdes de modo a reposicionar o saber
europeu, colocando-o apenas como um saber em contato com saberes outros, tais como, os de
origem africana, indigena etc, implica em ndo cair na armadilha de apoiar-se no projeto da
colonialidade do poder, do saber, do ser. Nem oprimir nem privilegiar, mas agregar e
congregar de modo a reconhecer as transformacdes de zonas em contato, implica fazer um
contraponto ao eurocentrismo e, ainda, trilhar na direcdo de outro mundo possivel. Se trata de
um reposicionamento do lugar e da importancia da epistemologia europeia dentro do contexto
latino-americano. Nessa perspectiva, propde-se aqui, pensar a educagdo no Brasil na
atualidade considerando a interculturalidade presente em caminhos e condi¢cdes que nao
seguem nem se submetem a dindmica da colonialidade do saber. Ou seja, 0 pesamento latino-
americano vai muito além da envergadura epistemoldgica europeia, principalmente quando
visto do prisma da descolonialidade.

Um projeto de poder hegemdnico, econdmico, politico, cultural donde se
convencionou considerar valido apenas os saberes e fazeres europeus, enquanto se
desconsiderava quaisquer outros saberes provenientes da diversidade dos povos nativos e
também, da diversidade dos povos africanos que foram jogados nesse continente pelo
processo da escraviddo e da colonizacdo. A prépria logica da escraviddo e da colonizacéo,
como visto, se basearam numa ideia de superioridade, na qual uma cultura deve ser servida e
sustentada por outra ou outras. Isto é, nessa ldgica se perpetra uma nocdo de centro de poder e
periferias ou subalternidades; uma ideia de senhores e servos numa imposigao de referenciais
epistemoldgicas universais, provindas de uma fonte ou Unica cultura valida, nesse caso,
conseguintemente, aquela que dominava e explorava.

As consequéncias desse processo de hegemonia, de histéria de dominacdo e
exploracdo na posteridade, em especial, nos lugares vitimas dos processos de colonizacdo e
escraviddo — caso da América Latina — fazem com que a interculturalidade se apresente como
fendmeno fundamental e necessario. Paises como o Brasil e todos os outros da América
Latina sdo lugares de grande diversidade cultural, de grande riqueza e pluralidade
epistemoldgica. E esse proprio fendmeno de integrar ou inter-relacionar culturas por si s
pode representar um processo favoravel para que epistemologias outras venham a tona,
tenham espaco. E também, uma busca de superacio de condi¢Bes a muito degradantes que
propOe outras possibilidades de relagdes, uma vez que a interculturalidade pressupde novas

alternativas de integracdo através de caminhos aos quais ndo pactuam com as politicas
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capitalistas e neoliberais, se divergindo das posturas daquilo que se convencionou chamar de
tradicdo e que estd vinculado ao projeto ocidental de poder hegemoénico. Logo, a
interculturalidade como também, os preceitos de superacdo dos processos de efeito ou
consequéncia do eurocentrismo perpetrado na Ameérica Latina, sdo em grande medida,
posturas que se convergem na busca de reposicionar o lugar da cultura europeia, uma vez
essas influéncias, assim como as influéncias nativas (da Ameérica Latina) e africanas
encontram-se arraigadas nas amalgamas culturais latino-americanas e brasileiras. A
mesticagem do nosso continente é inegavel. Por isso, ndo se trata de negar culturas presentes
na contextualidade latino-americana, mas sim, reposicionar uma cultura — europeia — que se
sobrepds a outras, apoiada em medidas de dominagéo e exploragéo.

O fenbmeno da interculturalidade tem sido cada vez mais presente na educacéo latino-
americana, motivado por esforcos ligados a politicas publicas, a producdo académica e,
também, alimentado pela luta dos movimentos sociais. A interculturalidade na educacéo, na
atualidade, permeia a perspectiva de qualquer sistema educativo que esteja comprometido,
com efeito, numa direcdo democratica, inspirada por alteridade e equidade, considerando e

incluindo uma diversidade de grupos culturais como caso da América Latina.

Nestes 30 anos, desde que o termo foi acunhado na regido, a aceitagdo da nogdo
transcendeu o ambito dos programas e projetos referidos aos indigenas e hoje um
nimero importante de paises, do México a Terra do Fogo, vém nela uma
possibilidade de transformar tanto a sociedade em seu conjunto como também os
sistemas educativos nacionais, no sentido de uma articulagdo mais democratica das
diferentes sociedades e povos que integram um determinado pais. Desde este ponto
de vista, a interculturalidade supfe agora também abertura diante das diferencas
étnicas, culturais e linguisticas, aceitacdo positiva da diversidade, respeito matuo,
busca de consenso e, a0 mesmo tempo, reconhecimento e aceitacdo do dissenso, e na
atualidade, construcdo de novos modos de relacdo social e maior democracia
(LOPEZ-HURTADO, 2007, p. 21-22)

A interculturalidade se baseia em conceito e pratica atrelado a ética, perpetrado por
uma defesa de um didlogo de interacdo entre culturas. Trata-se de reunir esforcos no sentido
do encontro de uma postura humanitaria, solidaria, cidada e justa no que concerne ao contato
e convivéncia saudavel entre duas ou mais culturas. Uma inter-relacdo de culturas na diregéo
de uma busca inspirada por alteridade, equidade, respeito as diferencas e didlogo, sobretudo.
Pensar a interculturalidade implica em admitir que uma dialética vocacionada a
pluriversalidade esteja engendrada no amago dos caldos culturais aos quais estejam
interagindo no sentido do entendimento, do reconhecimento das partes envolvidas como
iguais ndo através de um nivelamento imposto, mas, com efeito, através do respeito as

caracteristicas e singularidades que as diferencia, desvenda sentido, saberes e, a0 mesmo
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tempo, agrega novos elementos, descobertas, enriquecendo de modo reciproco as culturas em

contato.

Entendemos interculturalidade como a possibilidade de didlogo e interacdo entre
culturas no qual, transformagdes e pensamento fronteirico acontece. E um projeto
politico, que transcende o educativo para pensar na construcdo de sociedades
diferentes [...] noutro ordenamento social. (CONSEJO REGIONAL INDIGENA
DE CAUCA, 2004, p. 18)

A perspectiva intercultural se opde a ideia de uma cultura se sobrepor a outra
provocando uma condi¢do de opressor e oprimido ou, na perspectiva fanoniana, visa a
superacdo da ideia de exploracdo e contrastes entre colono como senhorio de raga superior e
colonizados como servos e subalternos, por exemplo. Outrossim, engaja-se na dire¢do do
respeito as diferencas atraves de caminhos compartilhados de saberes e costumes, modos de
pensar e sentir entre culturas em contato, sem desmerecer, depreciar ou supervalorizar
nenhuma das partes envolvidas. A interculturalidade ¢ fundamental quando duas ou mais
culturas entram em contato de modo horizontal e cooperativo, por exemplo, por
compartilharem o mesmo territorio ou num acesso direto de fronteira conectando territérios.
Esse conceito é intimamente atrelado a ética e necessario na realidade latino-americana, sendo
de suma importancia uma vez que se trata de um continente ao qual os substratos culturais de
origem africana, indigena e europeia comp0e as realidades socio-historicas e culturais dos
povos locais nessa pluridiversidade continental.

O respeito, a pluridiversidade e o dialogo sdo premissas chaves na manutencdo da
interculturalidade como forma de entendimento e harmonia entre culturas em contato. Nessa
interacdo, a antropologia, a sociologia, a ética e a filosofia podem oferecer uma base tedrica
importante de sustentacdo para a interculturalidade. Mais especificamente, na América Latina,
h& um grupo de pesquisadores denominados Modernidade/Colonialidade que acerca de duas
décadas vem construindo um pensamento alternativo, de ruptura ou superacdo da dominacao
epistemoldgica oriunda do colonizador, através de uma proposta de desobediéncia epistémica
que visa ressignificar lugares, corpos e saberes. E precisamente dessa nocio elaborada
especialmente por Quijano, Wallerstein e Mignolo que deriva 0 nome do grupo. A
modernidade, estando "intrinsecamente associada a experiéncia colonial" (MALDONADO-
TORRES, 2007, p. 84). De outro lado, ndo poderia haver uma economia-mundo capitalista
sem as Americas (QUIJANO e WALLERSTEIN, 1992). Nessa perspectiva, a
interculturalidade é importante, pois se trata de conceito e postura que favorece o

reposicionamento de culturas em interagdo de modo a situd-las num patamar justo,
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esforgando-se para que uma cultura ndo mais se sobreponha a outra, numa tentativa de
superacdo de relacBes de dominagdo e exploracdo como fora t&o comum na historia das
colonizacdes e ainda, persiste em diversos contextos e cenarios latino-americanos, africanos
dentre outros lugares do mundo.

Colonizar é uma violéncia, é usurpar, invadir, violar, dominar e explorar lugares

alheios. Isto é,

tem o sentido de tomar posse do territorio ou regido pertencente a outro; impor
valores e normas, l6gica, cultura etc.; propagar-se ou se alastrar por outros espagos;
invadir, dominar como a uma colénia; exercer dominio, ou supremacia sobre algo ou
alguém. (FERREIRA, 1999; HOUAISS, 2001)

Esse conceito, implica também numa violéncia epistémica e cultura através da
imposicdo de um unico padrdo de saber e cultura sob qualquer outro, universalizando-se
crencas, valores e normas comuns oriundas apenas do grupo dominante. Colonizar perpassa
ainda por um desmerecimento profundo e anacronico de tudo que ndo atenda aos interesses de
dominacdo e exploracdo somado a uma negacdo das caracteristicas imaginarias, cognitivas,

afetivas, simbélicas de outras culturas nativas e vitimas de invasao.

Os dominadores coloniais de cada um desses mundos ndo tinham as condic@es, nem
provavelmente o interesse, de homogeneizar as formas basicas de existéncia social
de todas as popula¢des de seus dominios. Por outro lado, o atual, o que comegou a
se formar com a América, tem em comum trés elementos centrais que afetam a vida
cotidiana da totalidade da populacdo mundial: a colonialidade do poder, o
capitalismo e o eurocentrismo (QUIJANO, 2005, p. 113).

“O padrao de poder baseado na colonialidade implicava também um padrdo cognitivo,
uma nova perspectiva de conhecimento dentro da qual o ndo-europeu era o0 passado e desse
modo inferior, sempre primitivo” (QUIJANO, 2005, p. 116). Logo, a colonialidade do poder
se caracteriza e se instaura atraves da nocao de raca lancada como referencial universal, como

um padrdo que classifica, hierarquiza, privilegia e exclui cultural e socialmente.

O colonialismo € o lado escuro do capitalismo europeu; ndo pode ser reduzido a uma
nota de rodapé em sua biografia. A “acumulagdo primitiva” colonial, longe de ser uma
pré-condicdo do desenvolvimento capitalista, foi um elemento indispensavel de sua
dindmica interna. O “trabalho assalariado livre” na Europa constitui ndo a condi¢do
essencial do capitalismo, mas sua modalidade produtiva dominante, modalidade
historicamente condicionada pelo trabalho “ndo-livre” em suas colonias e em outros
lugares, tal como o atual trabalho produtivo dos trabalhadores assalariados depende do
trabalho doméstico, “ndo produtivo” das mulheres no ambito doméstico. Em vez de
perceber a natureza e o trabalho das mulheres como “presentes” ao capital (ver uma
critica de Salleh, 1994: 113), devem ser vistos como confiscos do capital, como parte
de seus outros colonizados, como seu lado escuro (CORONIL, 2005, p. 52).
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O capitalismo pode ser entendido como uma variante hegemoénica de dominagéo
dinamicamente vocacionada como mecanismo de exploracdo. Que se utiliza de légica Unica,
universalizada, globalizada, que normatiza e ordena a subjetividade/intersubjetividade, em
especial no que tange construcdo e sustentacdo de epistemologia baseada na perspectiva
moderna que tende a anular ou desconsiderar qualquer outra fonte de saber que ndo atenda

estritamente ao carater eurocéntrico. Em outras palavras,

a critica ao eurocentrismo é uma critica a sua episteme e a sua ldgica que opera por
separagOes sucessivas e reducionismos varios. Espago e Tempo, Natureza e
Sociedade entre tantas. H4, mesmo nos centros hegemonicos, aqueles que apontam
esses limites e a propria ciéncia natural eurocéntrica revela seu didlogo com o
pensamento oriental. Espaco e tempo é cada vez mais espago/tempo e, nas ciéncias
sociais [...] essa compreensdo ndo dicotomica nos permite ver que modernidade ndo
é algo que surgiu na Europa e que, depois, se expandiria pelo mundo, como se
houvesse na geografia mundial um continuum de diferentes tempos, como no seu
evolucionismo unilinear. Entretanto, a Europa sé se coloca como centro do Mundo a
partir da descoberta da América posto que, até ali, s6 uma parte marginal da atual
Europa, Norte da Italia e seus financistas, se integravam no centro dindmico
comercial do mundo e que os turcos, em 1453, haviam politicamente controlado
quebrando aqueles circuitos. Até ali, ir no caminho certo era se orientar! No
Oriente, se encontravam as chamadas grandes civiliza¢Ges, inclusive, com suas
religides tradicionais e o peso da tradi¢do era ali tdo forte que, talvez, nos ajude a
compreender o porqué da verdadeira obsessdo pelo novo que caracterizard o
eurocentrismo e suas sucessivas fugas para a frente (PORTO-GONCALVES, 2005,

p. 3).

Nesse sentido, vem florescendo de modo crescente na América Latina estudos ligados
aos conceitos de interculturalidade engajados em uma busca de supera¢do dos processos de
dominacdo e exploracdo tipicos da estrutura de pensamento da colonialidade. S&o propostas
para trilhar caminhos alternativos de superacdo de um modelo epistémico discriminador e que
sempre privilegiou apenas a proposta europeia de saber. Essa possibilidade, grosso modo,
propde uma profunda ressignificacdo epistemoldgica e intercultural na forma de compreender
0 saber na América Latina. E ainda, uma proposta de ruptura com o modelo hegeménico de
saber perpetrado no nosso continente desde o advento da colonizagdo. A busca para pensar ou
reconhecer epistemologias originais na América Latina implica em superar, reposicionar e ou
enfrentar uma construgdo de conhecimento historico enviesado pela problematica da
colonizagdo, da colonialidade e uma evidente submissao epistemologica por uma concepgao
eurocéntrica dominante, regida sob a égide de um projeto de saber hegemonico. Em outras
palavras, uma construcdo de saber eurocéntrica ndo contempla nem da conta de sustentar a
complexidade da contextualidade latino-americana, menos ainda, é capaz de satisfazer os

desafios presentes no terreno da educagéo na atualidade.
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Para se construir conhecimentos libertérios e a partir de epistemologias outras ligados
a historias locais numa perspectiva do respeito as diferencas, da cooperagdo e do dialogo é
vital que sentidos possam fluir a partir da identidade prépria de uma comunidade, de um
povo, por isso, ndo basta partir de um ponto que tenta impor uma identidade universalista,
produto de um lugar distante e distinto da realidade e da histdria latino-americana. E preciso
considerar, ouvir outras vozes, aquela dos saberes locais, através da sensibilizacdo na direcao
dos saberes dos lugares, dos saberes da terra, dos saberes do povo nativo, mestico,
afrodescente. E nesse cuidado, nesse sentir e perceber, € preciso reconhecer a sua prépria
historia e 0 seu proprio modo de pensar a partir do seu contexto, das necessidades da sua
comunidade. Logo, esse empreendimento ¢ altamente desafiador, uma vez que “a
descolonizacdo que se propde mudar a ordem do mundo ¢é... Um programa de desordem
absoluta... Um processo historico... Feito por homens novos, uma nova linguagem, uma nova
humanidade” (FANON, 1968, p. 30-31)

A base tedrica desse ensaio filosofico na educacéo, inspira-se na produgdo intelectual
de Frantz Fanon e de grandes pensadores latino-americanos como o filésofo uruguaio Arturo
Ardao (1912-2003), o filésofo mexicano Leopoldo Zea Aguilar (1912-2004), o filésofo da
educacéo brasileira Paulo Freire (1921-1997), congregando numa especial aten¢do ao grupo
Modernidade/Colonialidade20. Mais especificamente desse grupo sdo considerados na base
tedrica dessa composicdo autores como Enrique Dussel (Universidad Nacional Auténoma de
México), Anibal Quijano (Universidad Ricardo Palma), Arturo Escobar (Universidad de
Carolina del Norte en Chapel Hill), Catherine Walsh (Universidad Andina Simon Bolivar),
Edgardo Lander (Universidad Central de Venezuela), Nelson Maldonado-Torres (Universidad
de Rutgers-Nueva Jersey/Asociacion Caribefia de Filosofia), Ramén Grosfoguel (Universidad
de Berkeley), Santiago Castro-Gomez (Pontificia Universidad Javeriana) e Walter Mignolo
(Universidade de Duke). A reflexdo aqui sempre se prima pela defesa da ideia de que a
colonialidade é derivativa da modernidade e é improvavel de compreensdo quando

desconsiderado o fato de que ha profundos vinculos com a heranca cultural e com diferencas

2 O grupo Modernidade/Colonialidade nasceu no final da década de 1990 com o prendncio do novo
século e fora produto de um coletivo de pensamento critico composto por académicos e ativistas da América
Latina. A partir de uma série de reunifes nos Estados Unidos e na América Latina focadas na teoria de Analise
dos Sistemas-Mundo de Immanuel Wallerstein formulada no meio do século 20. Disso, decorreu a producao
interdisciplinar desse grupo a principio composto por nomes como Walter Mignolo, Enrique Dussel, Anibal
Quijano, Maria Lugones, Edgardo Lander, Catherine Walsh, Arturo Escobar, Fernando Coronil, dentre outros.
Anteriormente, ainda que individualmente, j& havia uma preocupacao ou ativismo e engajamento nas politicas da
América Latina, no Movimento Negro e Movimentos Indigenas presentes na América do Sul de boa parte dos
colaboradores desse grupo. Atualmente devido a alta gama de producdo, multiplas direcfes e interesses foram
surgindo. Nesse artigo particularmente, interessa enfaticamente o conceito de descolonialidade e suas
implicacOes. Tal conceito serda tratado devidamente no decorrer do trabalho.
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étnicas que o saber e estrutura de poder colonial moderna concebeu no decorrer dos Ultimos
cinco séculos. Em outras palavras, se trata de uma construcdo alternativa a construgdo da
modernidade eurocéntrica seja no Vviés civilizatorio seja no viés epistemologico seja num viés
ético e existencial.

O grupo Modernidade/Colonialidade é heterogéneo, transdisciplinar e agrega uma
gama extensa de autores colaboradores, mas a sua estrutura de pensamento foi concebida
fundamentalmente pelo filésofo argentino Enrique Dussel, o filésofo porto-riquenho Nelson
Maldonado-Torres, o antropélogo colombiano Arturo Escobar, o socidlogo peruano Anibal
Quijano, o socitlogo porto-riquenho Ramon Grosfoguel, o semidlogo e teorico cultural
argentino estadunidense Walter Mignolo e a linguista estadunidense radicada no Equador
Catherine Walsh. Basicamente, “a colonialidade ¢é constitutiva da modernidade, e nao
derivada” (MIGNOLO, 2005, p. 75). Isto é, a ideia de modernidade e de colonialidade
referem-se a mesma dimensdo. A partir dessa premissa da colonialidade que tornou possivel a
concepcdo de um modelo de ciéncias humanas europeu universalizado e objetivado numa
construcdo de conhecimentos que desprezasse qualquer outra possibilidade epistemoldgica
ocidental. Emerge do grupo Modernidade/Colonialidade conceitos chaves como o mito de
fundacdo da modernidade; a colonialidade que inclui as dimensGes da colonialidade do poder,
do saber e do ser; o racismo epistémico; a geopolitica do conhecimento; a diferenca colonial,
0 pensamento liminar e fronteirico; a transmodernidade e a interculturalidade critica.

Filésofos latino-americanos como o uruguaio Arturo Ardao (1912-2003) e 0 mexicano
Leopoldo Zea Aguilar (1912-2004) trabalharam problematicas ligadas a intencionalidade de
superacdao da dominacdo epistemoldgica europeia nas suas obras. Mas, o trabalho do grupo
Modernidade/Colonialidade nessas ultimas duas décadas é pioneiro e muito significativo,
primeiro por se tratar de um grupo de intelectuais dedicados a uma causa tdo importante,
segundo porque ha uma vasta producdo de qualidade e crescente, a qual se tem proposto
caminhos para epistemologias outras, para outro mundo possivel. Logo, esse grupo corrobora
ativamente nessa busca de caminhos para epistemologias e hermenéuticas plurais e
interculturais, latino-americanas, de modo pujante e criativo, possibilitando o vislumbramento
de concepgdes de oposicdo & degradacdo e a exploracdo, voltado a proporcionar condicfes
cognitivas e epistémicas para que outras versdes de saber possam ser consideradas, possam
vir a tona através daqueles que negam se submeter a sombra eurocéntrica de saber. Outra
grande referéncia na luta de oposi¢éo a colonialidade e em prol de outro mundo possivel, para
outros modos de ser e saber se expressa através do pensamento de Frantz Fanon que pode ser

considerado também latino-americano, uma vez que ele nasceu na llha de Martinica, territério
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francés na América Central. Frantz Fanon, depois de profundas e marcantes experiéncias na
Europa e na Africa do Norte, se radicou na Argélia, onde adquiriu cidadania, se tornando uma
grande voz na luta pela libertacdo do pais e do continente africano.

A proposta na direcdo de outro mundo possivel, para novos modos de ser e saber
denunciada no pensamento de Frantz Fanon, inspirada, desenvolvida e continuada pelo grupo
Modernidade/Colonialidade, € caracterizada e ainda pouco conhecida e compreendida nas
academias europeias e norte americana (academia canadense e academia estadunidense), uma
vez que nesses lugares ha tendéncia a considerarem todo esse movimento apenas como teoria
pos-colonial, 0 que seria um equivoco ou uma enorme reducdo. Esse projeto de saber latino-
americano transcende e muito a visdo reducionista moderna colonial se configurando como
uma especificidade latino-americana de superacdo, de resisténcia que defende e contribuiu
para a constituicdo de um novo mundo possivel para novos modos de ser e saber partindo de
outras possibilidades epistemoldgicas e, necessariamente, cognitivas. Em razdo disso, esse
projeto de colonialidade ou modernidade possibilitou a Europa criar os meios para fomentar o
desenvolvimento das ciéncias humanas como modelo universal e Unico, sempre
desconsiderando ou ignorando outras possibilidades, outros saberes e outros seres. Outrossim,
esse empreendimento para outro mundo possivel, voltado a outras bases de saber ao qual o
grupo Modernidade/Colonialidade integra propde alternativas libertas e distintas de grandes
eixos tematicos fundamentados em pensamentos consagrados e ou impostos pela
modernidade europeia e eurocéntrica como a cristandade, o liberalismo e 0 marxismo.

Desse modo, para se pensar no Brasil uma educacdo intercultural e critica, atrelada as
possibilidades de uma pedagogia des-colonial, ou seja, fundamentada num projeto ético,
politico e social de reconhecimento e constituicio de saberes de outras matrizes
epistemoldgicas mais ligadas a uma identidade historica a partir da América Latina, dispersa
do projeto de colonialidade ou modernidade, importa considerar a fundamentacdo teorica
fanoniana e a proposta do grupo Modernidade/Colonialidade a comegar pela oposicédo
orquestrada pelo pensamento de Enrique Dussel acerca do mito de funda¢do da modernidade.
Dussel apresenta uma ressignificacdo do sentido do conceito de Europa no seu artigo escrito
em 2005 e intitulado Europa, Modernidade e Eurocentrismo. Tal questdo é melindrosa, de
dificil debate, pois essa analise toca em concepcdes que foram engessadas e mantidas como
intocaveis durante o processo historico de construgéo e invencdo do conhecimento europeu e
eurocéntrico.

Logo, se trata de buscar o discernimento ou concepgdo de um processo ou caminho

latino-americano como fendmeno de empoderamento capaz ndo apenas de considerar 0 outro
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numa direcdo de alteridade e equidade, mas, para além, reconhecer nesse empoderamento a
sua capacidade para transformacao, ressignificando o saber numa perspectiva outra, libertaria
como alternativa a um modelo de saber imposto e inadequado para dar conta da
contextualidade e complexidade do nosso continente. Desse modo, o arcabouco tedrico
supracitado, refere-se a afirmacgdo de que qualquer proposta para uma educacao no Brasil que
seja qual for a sua perspectiva, ndo possa desconsiderar modelos epistemoldgicos outros, mais

condizentes ao terreno identitario latino-americano.

O futuro ja ndo pode ser imaginado como um movimento na dire¢do da completude do
projeto incompleto da modernidade [nas suas versdes marxista ou habermasiana], mas
deve ser pensado, antes, em termos de ‘transmodernidade’ [DUSSEL], de um mundo
para o qual todas as racionalidades existentes possam contribuir. A socializacéo do
conhecimento, ou seja, a superacdo do totalitarismo epistémico, implica a superacdo
da modernidade/colonialidade [...]; em sintese, o ‘mito da modernidade’ ¢ o mito que
justificou ndo apenas o totalitarismo cientifico, mas o totalitarismo tout court, tal
como o estamos a testemunhar no inicio do século 21 a escala global (MIGNOLO,
2004, p. 677).

Tanto Mignolo, quanto Dussel suspeitam e questionam o0 modelo que se convencionou
para se apresentar o percurso de desenvolvimento ideoldgico e cultural da Europa moderna
“que rapta a cultura grega como exclusividade europeia e ocidental” (DUSSEL, 2005, p. 59).
Para Enrique Dussel, filésofo argentino, se trata de uma distorcao ideoldgica forjada no final
do século XVI1II romantico alemao, numa forma de manipulacdo conceitual de um modelo de
pensamento ariano racista. Preside nessa farsa uma intencionalidade que visa dar a entender
que as eras grega e romana foram o centro da histéria mundial, o que ndo é plausivel quando
considerado como um fendmeno universal e Unico. Ao contrario, Dussel mostra que o
caminho histérico do mundo grego a Europa, percorre diversos momentos e culturas para
muito além do que a iluséria reducdo que fora convencionada como havendo apenas uma
evolucdo do pensamento de Platdo, seguido por Santo Agostinho a Descartes, como se tivesse
havido somente uma era greco-romana, cristd e moderna.

Logo, o mito de fundacdo da modernidade para Dussel é equivocado e tendencioso,
baseado numa premissa impositiva e eurocéntrica, um projeto provinciano e regionalista. Ha
nessa premissa a ilusdo de um novo desenvolvimento humano, provavelmente, tenha sido a
motivacdo de Hegel para elaborar a sua racista e eurocéntrica no¢do de Historia Universal.

Para Dussel fora improvavel uma historia mundial antes de 1492:

Antes dessa data, os impérios ou sistemas culturais coexistiam entre si. Apenas com a
expansao portuguesa desde o século XV, que atinge o extremo oriente no século XVI,
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e com o desenvolvimento da América hispanica, todo planeta se torna o ‘lugar’ de
‘uma s6’ Historia Mundial (DUSSEL, 2005, p. 61).

Seguindo essa linha de raciocinio no sentido de desmistificar ainda mais o mito de fundacéo
da modernidade:

A Espanha, como primeira nagdo 'moderna’ (com um Estado que unifica a peninsula,
com a Inquisicdo que cria de cima para baixo o consenso nacional, com um poder
militar nacional ao conquistar Granada, com a edicdo da Gramatica castelhana de
Nebrija em 1492, com a Igreja dominada pelo Estado gracas ao Cardeal Cisneros
etc.) abre a primeira etapa 'Moderna’: o mercantilismo mundial. [...] Para nos, a
‘centralidade’ da Europa Latina na Histéria Mundial é o determinante fundamental
da Modernidade. Os demais determinantes vdo correndo em torno dele (a
subjetividade constituinte, a propriedade privada, a liberdade contratual etc.) sdo o
resultado de um século e meio de 'Modernidade": sdo efeito, e ndo ponto de partida.
A Holanda (que se emancipa da Espanha em 1610), a Inglaterra e a Franga
continuardo pelo caminho ja aberto (DUSSEL, 2005, p. 61).

No século XV, ocorre uma nova etapa no processo da '“modernidade’ dada pela era do
iluminismo e posteriormente da revolucéo industrial fortalecendo o panorama eurocéntrico e

etnocéntrico.

A Inglaterra substitui a Espanha como poténcia hegemdnica até 1945, e tem o
comando da Europa Moderna e da Histdria Mundial (em especial desde o surgimento
do Imperialismo, por volta de 1870). Esta Europa Moderna, desde 1492, ‘centro’ da
Histéria Mundial, constitui, pela primeira vez na Histdria, a todas as outras culturas
como sua 'periferia’ (IBID, p. 61).

Historicamente, Dussel evidencia uma conjungdo entre uma ideia de universalidade
abstrata e concreta numa hegemonia que coloca a Europa como centro do mundo. Dessa
perspectiva, surge a concepcdo dusseliana de 'ego cogito' e 'ego conquiro’. Ego cogito seria a
consciéncia de si e ego conquiro, 0 eu conquistador que fora surgido mais de meio século

antes do ego cogito.

A conquista do México foi o primeiro ambito do ego moderno. Na Europa
(Espanha) tinha evidente superioridade sobre as cutluras Azteca, Maia, Inca etc, em
especial por suas armas de ferro — presentes em todo o horizonte euro-afro-asiatico.
A Europa modena, desde 1492, usara a conquista da América Latina (jA que a
América do Norte s6 entra no jogo no século XVII) como tranpolim para tirar uma
'vantagem comparativa' determinante com relagdo a suas antigas culturas
antagdnicas (turco-mugulmana etc.). Sua superioridade sera, em grande medida,
fruto da acumulacdo de riqueza, conhecimentos, experiéncia etc., que acumulara
desde a conquista da América Latina (IBID, p. 63).
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Assim, “[do] usufruto da vida de suas vitimas, num nivel pragmatico e econdmico”
(Ibid, p. 63), decorreu as condicdes historicas do surgimento da modernidade apregoada numa

empirica mundializagdo, uma organizacao colonial e déspota.

[...] a emergéncia do circuito comercial do Atlantico teve a particularidade (e este
aspecto € importante para a ideia de 'hemisfério ocidental’) de conectar os circuitos
comerciais ja existentes na Asia, na Africa e na Europa (rede comercial na qual a
Europa era o lugar mais marginal do centro de atracdo, que era a China, e que ia
desde a Europa até as 'Indias Orientais’)(Abu-Lughod, 1989; Wolff, 1982), com
Anéhuac e Tauantinsuiu, os dois grandes circuitos até entdo sem conexdo com 0s
anteriores; separados tanto pelo Pacifico como pelo Atlantico (MIGNOLO, 2005, p.
75).

Vai de encontro com a critica ao mito de fundacdo da modernidade dusseliana, a ideia

de Quijano sobre a colonialidade:

O controle da autoridade politica, dos recursos de produgdo e do trabalho de uma
populacdo determinada possui uma diferente identidade e as suas sedes centrais
estdo, além disso, em outra jurisdicdo territorial. Porém nem sempre, nem
necessariamente, implica relagdes racistas de poder. O Colonialismo é, obviamente,
mais antigo, no entanto a colonialidade provou ser, nos ultimos 500 anos, mais
profunda e duradoura que o colonialismo. Porém, sem duvida, foi forjada dentro
deste, e mais ainda, sem ele ndo teria podido ser imposta a inter-subjetividade de
modo tdo enraizado e prolongado (QUIJANO, 2007, p. 93).

A elaboracdo de poder proposta por Quijano como estrutura de poder moderna liga a
formacdo racial, o controle do trabalho, o Estado e a producdo de conhecimento. Uma
perspectiva epistemoldgica significada numa matriz de poder no qual se revela uma nova
forma de producdo de conhecimento, de padronizacdo e de dominacdo. Logo, tanto a
concepcao de colonialismo quanto a concepc¢do de colonialidade vai além de uma imposicédo
politica, militar, juridica e administrativa, uma vez que se encontra arraigada na histéria e
ainda, se encontra presente na atualidade apesar do evidente crescimento do fenémeno de
descolonizacdo e libertacdo empreendido nas coldnias latino-americanas, asiaticas e africanas
no decorrer dos séculos XIX e XX. Ou seja, apesar de ndo haver mais a aplicacdo de
colonialismos modernos, a sombra da colonialidade, por exemplo, epistemoldgica, ainda
persiste e possui 0S Seus ecos no agora.

Ha um racismo epistemoldgico impregnado no processo de desenvolvimento da
modernidade, alimentado numa hegemonia eurocéntrica impositiva e violenta. Pois, a “[...]
epistemologia eurocéntrica ocidental dominante ndo admite nenhuma outra epistemologia

como espago de producdo de pensamento critico nem cientifico” (GROSFOGUEL, 2007, p.
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35). Segundo Walter Mignolo (2005), por esse caminho se inventou uma razdo para criar e
justificar a nogdo de progresso onde se estabeleceu uma linha temporal situando a Europa
como lugar de supremacia. Atrelou-se a essa nogdo a construcdo de uma ciéncia humana

universalista e legitimada pelo Estado.

[...] o eurocentrismo torna-se, portanto, uma metafora para descrever a
colonialidade do poder, na perspectiva da subalternidade. Da perspectiva
epistemoldgica, o saber e as Historias locais europeias foram vistos como projetos
globais, desde o sonho de um Orhis universalis chistianus até a crenga de Hegel em
uma Historia universal, narrada de uma perspectiva que situa a Europa como ponto
de referéncia e de chegada (MIGNOLO, 2003, p. 41).

Assim, a expansdao ocidental apds o seculo XVI, foi hegeménica nos modos de
conhecimentos e de representacdo cognitiva num imperativo politico, historiografico,
econdmico, religioso estabelecendo, por conseguinte, uma colonialidade epistemoldgica.
Nesse sentido, importa perceber os impactos de uma colonialidade do saber, de uma
colonialidade do poder, de uma colonialidade do ser. Decorre disso, a apresentacdo de uma
colonialidade do poder de modo sedutor, impondo uma colonialidade do saber nos néo
europeus, desvelando uma geopolitica do conhecimento cruel. Em outras palavras, a partir de
um eurocentrismo uma estrutura de poder e de saber dita todas as dimensdes da culturalidade
como se a ldégica europeia fosse universal e Unica. Uma violéncia epistémica que deixou
marcas profundas e que ainda hoje esta presente no amago das ex-coldnias. Problematica essa
que por um processo de desobediéncia epistémica e descolonizagdo do saber através de uma
educacdo intercultural, latino-americana pode se vislumbrar outros caminhos, outro mundo
possivel.

Logo, o fendmeno da interculturalidade na América Latina é inegavel e necessario por
ser uma possibilidade concreta de superacdo, de dialogo e relagdo de respeito entre culturas e
ainda se configurar como uma aliada vital nesse projeto voltado a consideracdo e construcao
de outros caminhos epistemoldgicos. “E um projeto politico que engloba a educagdo ¢ a
transcende para pensar sobre a constru¢do de diferentes sociedades [...] em outro sistema
social” (CONSELHO REGIONAL INDIGENA DE CAUCA, 2004, p. 18). Com base na
teorizacdo proposta pelo grupo Modernidade/Colonialidade, por exemplo, uma educagéo
intercultural emergiria como um projeto politico de descolonialidade, transformacéo e criagdo
torna-se viavel e favoravel aos preceitos de transformacéo de paises como o Brasil, na direcdo
de outro mundo possivel. Disso, analisar e pensar politicas publicas e reformas educacionais e

constitucionais seria uma decorréncia seja numa esfera nacional seja numa dimensdo maior,
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abrangendo outras na¢@es numa conjuncdo como o caso da Ameérica Latina. A educacédo
intercultural necessariamente deve se proceder criticamente, opondo-se ao pensamento liberal
e eurocéntrico. A educacdo intercultural deve ser um ato politico-pedagogico e de
transformacdo social conforme pensamento freiriano, primando por ndo inferiorizar nem
desumanizar.

Nesse sentido, a educagdo intercultural é também descolonial, uma vez que nao
privilegia uma cultura em detrimento de outras e penetra a dimensdo das reformulagdes
politico pedagogicas visando possibilitar caminhos, para saberes outros, de ressignificacfes
das condicGes sociais de modo a favorecer o respeito as diferencas e um equilibrio entre as
partes culturais envolvidas. A partir da década de 1990, as vertentes interculturais cresceram e
penetraram na dimensdo da educacdo fazendo surgir dindmicas promissoras de esperancga e
desobediéncia epistémica. Se trata de uma educacdo que acolha e trate com dignidade e
respeito culturas em contato. Esse processo se opde ao projeto neoliberal por buscar a criacéo
de condigcdes para a ocorréncia de uma pedagogia atrelada a efervescéncias interculturais
inspiradas num projeto politico-social-epistémico-ético podendo provocar praticas educativas
diferentes e mais dignificantes e inclusivas, a partir de historias e contextos locais.

Desde a década de 1990, devido ao momento histérico, surge possibilidades ético-
politicas e pedagdgicas para se trabalhar a interacdo de culturas e etnias, de modo a cuidar
para que ocorra o reconhecimento legal e saudavel de relacGes entre grupos em contato.
Visando com isso, enfrentamentos e busca de respostas satisfatOrias para a superacdo da
discriminacdo, do racismo e da exclusdo, podendo formar cidaddos competentes e capazes de
trabalharem de modo colaborativo. Disso, podendo também surgir caminhos para a
propositura de solucdes qualificadas de modo justo, equitativo, igualitario e socialmente
plural. Compreender e considerar as praticas, conhecimentos, valores e tradi¢bes culturais de
diferentes culturas, visando o dialogo, o entendimento, o respeito as diferencas compde o
panorama da interculturalidade também como processo educativo. Dessa forma, panoramas
de diversidade considerados na educagdo sao altamente coerentes no ambito latino-americano
uma vez que na América Latina o contato e inter-relacdo entre herangas indigenas, africanas e
europeias € uma realidade, é do nosso cotidiano.

O contato intercultural e a sua perspectiva arraiga-se no reconhecimento da
diversidade cultural e toca nas causas eurocéntricas de dominagdo, de exploracdo, de
desigualdades visando supera-las, na busca de equagdes outras direcionadas a outro mundo
possivel. Um reconhecimento de que a ideia de superioridade é uma construcdo de estrutura

colonial de matriz hierarquizada de modo a elevar o branco e subalternizar indigenas (nativos
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da América), negros e mesticos. Por isso, no contexto da educacgdo intercultural se trabalha a
transformacdo das estruturas, de instituicdes, de relagdes sociais visando o encontro de
condi¢des para um processo de saber e de ser considerando de modo equanime as partes
envolvidas, sem querer com isso, resultar numa massa unica, homogénea. Perspectiva essa
que considera estratégias de acdo e negociacdo permanentes mantendo como base conceitos
como legitimidade, equidade, igualdade pelo respeito as diferengas e pelo didlogo etc. Mas
ainda mais importante € a compreensao, construgdo e posicionamento politico, social, ético e
epistémico de um projeto de conhecimento que afirma a necessidade de alterar ndo apenas 0s
relacionamentos, mas também de combater as estruturas, as condi¢cBes e a manutencdo de
dispositivos de desigualdade, inferioridade, racializagdo e discriminagdo. Nesse sentido, ndo
basta simplesmente reconhecer, tolerar ou incorporar algo diferente na matriz e estruturas
estabelecidas. Ao contrario, € preciso reconhecer e minar as estruturas coloniais de poder
como processo de proposta dominadora e projeto. Um re-conceituar e re-estabelecer,
ressignificando as estruturas sociais e epistémicas encenando a relacdo légica e equitativa,
varias praticas culturais e formas de pensar, de agir e de viver na perspectiva de outro mundo
possivel.

Interculturalidade, educacdo intercultural e politicas educacionais representam
esforcos na direcdo de que culturas ainda consideradas subalternas possam conviver
pacificamente, incluidas com dignidade num contexto equitativo considerando principios
como identidade cultural, direito e diferenca, autonomia e nagcdo como sendo eixos
fundamentais no terreno da educacdo e da cidadania. Nesse sentido, no século XXI ha
politicas educacionais emergentes de outras vertentes buscando mudanc¢as. Podendo ser
identificadas nas ligacOes crescentes entre educacdo e superagdo de pobreza, o que reflete na
subjetividade do modo de ver. As Nagdes Unidas, a UNESCO e a maioria dos Ministérios da
Educacao e da Cultura da América Latina tem demonstrado atencéo e abertura para a dire¢do
de caminhos voltados a conceitos de liberdade e superacdo de pobreza extrema. Nessa ceara,
ha a ideia de superacdo de pobreza que visa responder a necessidade de transformacgdo em
situagdes de crise, de modo que cada individuo contribua para o desenvolvimento social do
Estado, da nacdo e da sociedade. O principal objetivo é melhorar a qualidade de vida e o nivel
de bem-estar humano a nivel individual e coletivo, esforcando-se para promover equidade,
democracia, protecdo dos recursos naturais e respeito a diversidade étnica e cultural.

Um caminho de base, inspirado no trabalho de Max Neef e Amartya Sen. Manfred.
Max Neef, € um economista e ecologista chileno, considerado polémico e que segue na

contramdo da economia ortodoxa, defendendo que o modelo atual de globalizacdo é
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desastroso para 0 meio ambiente. Ele considera que o crescimento econdmico depois de um
determinado ponto, pode gerar queda na qualidade de vida das pessoas. E um defensor do
desenvolvimento local e propde a criacdo de um sistema fiscal que tribute os gastos de energia
e que fortaleca os pequenos negdcios. Em outras palavras, esse economista e ecologista

chileno defende uma economia a servigo da sociedade.

Existen altemativas ideoldgicas en el terreno social, econémico y politico, y por lo
tanto es posible escoger — pueden hacerlo, al menos los detentores del poder—
entre distintos estilos de desarrollo. No obstante, si tomamos en cuenta la inquietud
por los problemas del medio ambiente, que, mas que agregar un elemento nuevo
supone el planteamiento de un problema esencialmente nuevo, deberia reconocerse
que hasta hoy sélo ha predominado un estilo: el vandalico. En otras palabras, existen
alternativas, limitadas, caracteristicas del esquema analitico ortodoxo. Varias
alternativas tedricas interesantes y valiosas se han propuesto para un planteamiento
global de la problemética de la bidsfera, pero hasta aqui ninguna ha sido puesta en
préctica a escala nacional o mundial (MAX-NEEF, 1986, p. 51).

Amartya Sen, é um economista e filésofo indiano que estudou na Universidade de
Cambridge, onde é reitor. Seu trabalho contribuiu no estabelecimento de um novo modo de
pensar conceitos como miséria, pobreza, fome e bem-estar social. Foi agraciado com o prémio
Nobel de 1998. Nascido em Santiniketan em 1933, é autor de Desenvolvimento como

Liberdade, Sobre Etica e Economia, dentre varias outras.

A valorizagdo da liberdade tem sido um campo de batalha ha séculos, de fato,
milénios, e ela tem partidarios e entusiastas, bem como criticos e severos detratores.
[...] A liberdade ¢é valiosa por pelo menos duas razdes diferentes. Em primeiro
lugar, mais liberdade nos da mais oportunidade de buscar nossos objetivos — tudo
aquilo que valorizamos. Ela ajuda, por exemplo, em nossa aptiddo para decidir viver
como gostariamos e para promover os fins que quisermos fazer avancar. Esse
aspecto da liberdade estd relacionado com nossa destreza para realizar o que
valorizamos, ndo importando qual é o processo através do qual essa realizagdo
acontece. Em segundo lugar, podemos atribuir importancia ao proprio processo de
escolha. Podemos, por exemplo, ter certeza de que ndo estamos sendo forcados a
algo por causa de restricdes impostas por outros. A distin¢do entre o “aspecto de
oportunidade” e o “aspecto de processo” da liberdade pode ser significativa e
também de longo alcance. (SEN, 2011, p. 195)

Embora a preocupagdo da Unesco, de varios Ministerios da Educagdo e Cultura na
América Latina e de autores como Max Neef e Amartya Sen sejam sinais de que é preciso
esforgco no sentido de outro mundo possivel, tais instituices e autores ndo sdo ligados
explicitamente ao projeto e perspectiva da descolonialidade. Mas, ha elementos importantes
nessa diregdo, uma vez que o conceito de bem-estar refere-se e aporta-se em duas categorias:

0 ontologico-estar, ter, fazer e axiologica-subsisténcia, protecdo, afeto, compreensao, lazer,
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participacdo e capacidade de legalizar este estado de dependéncia e interdependéncia de
individuos, ndo da sociedade em si nem uma mudanca na estrutura social. Pode remeter
também a ideia de desobediéncia epistémica e admissdo de outros caminhos de saber, porque
estimular a proposta de pessoas assumirem o controle de suas vidas, descobrindo e
compreendendo a si mesmas a partir da sua propria histéria e modo de ser e viver, baseado
nas necessidades e desafios do seu proprio continente. Por isso, a ideia central de que cada
individuo contribua para além de uma perpectiva de desenvolvimento da sociedade,
engajando-se numa perspectiva outra voltada ao envolvimento social, como resposta e
superacdo do problema de desenvolvimento limitado e da opressdo e submissédo que tanto
determina e impele as transformacgdes devidas e produtivas para a extinsdo da fome e da
miséria. Partindo dessa perspectiva a defesa da necessidade de inclusdo de grupos de
individuos historicamente excluidos é um ponto fundamental. Representa um meio para fazer
avancar a coesao social. Tal ponto de vista e tendéncia pode ser evidenciado pelas recentes
mudancas na politica da UNESCO, por exemplo, dirigidas para a gestdo da diversidade.
Ainda faz parte das novas politicas e iniciativas do PNUD, BID e EURO social. Refere-se a
uma parceria entre a Comissdo Europeia, o BID, 0o PNUD e a CEPAL, com o apoio do Banco
Mundial e do FMI. Apesar de serem instituiches muito suspeitas no que tange a
descolonialidade, vale ilustrad-los apenas para monstrar que a luta e a resisténcia por outro
mundo possivel para estar cada vez mais provocando reflexdes e mudancas no amago até
mesmo de instituicdes europeias e estadunidenses.

Desse modo, nesses prendncios de mudanga, em varios paises latino-americanos vem
se estabelecendo leis ou esforgos para a criacdo e manutencdo de sistemas baseados numa
Educacéo Intercultural. O México foi um dos primeiros a propor, em 2001, um novo modelo
de educacdo da escola primaria a universidade. A criacdo de universidades interculturais por
estados mexicanos desde 2003, € parte desta iniciativa. E em sua conceituacao, é possivel
aferir parcerias continuas considerando grupos culturais indigenas. Por decreto de criacdo (10
de dezembro de 2003), as universidades interculturais mexicanas possuem a funcdo de
"ensinar programas de ensino superior e profissionais comprometidos com a avaliagéo,
estudos, pesquisa e ensino de linguas e culturas indigenas". Apesar da compreensao
intercultural de que as perspectivas indigenas sejam importantes, a educacdo intercultural
destina-se a todos.

A educacdo intercultural como um processo de estudo privilegiando epistemologias
outras como alternativa de superagdo do eurocentrismo, ainda representa um grande desafio

na maioria dos paises. Mas uma busca de novas praticas e politicas educacionais tem sido
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pensadas e discutidas. Esforgcos como os estudos afro-colombianos que visam tornar
obrigatdrio o estudo das colombianas — afro-colombiana em todas as escolas poderia ser visto
como progresso, mas ainda é limitado. Como o EUROsociAL?! indica, a incorporacio da
coesdo social na agenda da América Latina é o resultado de um didlogo com a Europa,
adaptando o conceito a realidade latino-americana de universidades, agéncias internacionais e
0S governos nacionais. Vale ressaltar que a diferenca entre a conceituacdo dessas
universidades interculturais no México e as trés universidades indigenas (Aimara, Quichua e
Guarani) promulgada pelo governo de Evo Morales na Bolivia em 2008 comecaram a ser
implementadas em 2009. Um projeto sécio-epistémico-ancestral-civilizacional parecido ou
similar a proposta mexicana na educacdo. Vale ressaltar que h& aproximacles entre a
conceituacdo e peculiaridades dessas universidades interculturais no México e as trés
universidades indigenas (Aimara, Quichua e Guarani) promulgada pelo governo de Evo
Morales na Bolivia em 2008 e que comecaram a ser implementadas em 2009. Pois, nessas
propostas persistem um projeto socio-epistémico-ancestral-civilizacional semelhante a
proposta mexicana na educacao.

A Educacao intercultural "serve a educacdo dos povos e comunidades de ascendéncia
africana dos contextos de convivéncia, convivéncia cultural indigenas, tendo como ponto de
partida a prépria educacdo” (DIAZ, 2009a). E, embora este historico do caso venezuelano
faca parte da Constituicdo de 1999 e seja essencial, é também necessario alargar o contexto
intercultural para repensar e restabelecer, superar ou descolonizar o que ainda ndo ocorreu,
ndo se ressignificou, ndo estd liberto. Tanto o Brasil quanto a Bolivia e o Equador
representam realidades distintas, mas que se aproximam em aspectos concernentes aos
desafios circundantes a tematica de transformacdo social, refundacdo e processo voltados a
superacdo e descontinuacdo do modelo eurocéntrico de saber ainda em evidéncia mesmo que
comumente velado retoricamente. E tais paises podem buscar a concretizacdo de praticas
educacionais e ético-politico-sociais visando a propositura de um sistema educacional que
fomente e valorize, privilegie outras epistemologias para outro mundo possivel, dotado de
saberes e de fazeres dedicados a eliminar o problema estrutural e histdrico da desigualdade, da
exclusdo, da opresséo, da exploragdo. Disso, que possa surgir luzes no sentido do encontro de

realidades mais equitativas e justas, munidas de esforgos constantes na direcdo de processos

2 O EUROsociAL é um programa da UE que visa consolidar a cooperacao entre a América Latina e a UE
sobre o diélogo politico relacionado com a coesdo social. O EUROsociAL contribui para a concepcéo, reforma e
implementacdo de politicas pdblicas na América Latina que tenham impacto na coesdo social através da
aprendizagem entre pares e intercambios de experiéncias entre instituicbes de contrapartida nas duas regides.
Disponivel em: https://ec.europa.eu/europeaid/regions/latin-america/eurosocial_en
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de reformas e ressignificagdes educativas visando o reconhecimento e constituicdo de saberes
mais proximos de nds mesmos, libertarios e inspiradores para praxis mais condizentes com a
contextualidade latino-americana.

A educacao intercultural, no contexto da realidade brasileira especificamente, se trata
de um projeto devido, mas altamente desafiador, uma vez que ndo diferente de outros paises
latino-americanos, 0s contrastes econdmicos e sociais ainda séo gritantes, tendo 0s negros e 0s

indios como os mais afetados ou desprivilegiados. Destarte:

E um desafio global pensar a perspectiva da interculturalidade na constituicio de um
projeto educativo no campo da realidade multicultural das sociedades
contemporaneas, especialmente da realidade brasileira e do Estado do Rio Grande
do Sul. As pesquisas nessa area ainda focalizam temas especificos e particulares,
tomando, em grande parte, uma Unica expressdo cultural como referéncia para
proceder a analise. Dentro desse universo situam-se os estudos sobre as relagfes
raciais (negros), os estudos sobre as questdes indigenas, os grupos de imigrantes
internos e externos, assim como algumas pesquisas sobre as popula¢des némades
(ciganos, comunidades indigenas latino-americanas etc.) (SILVA, 2008, p.14).

O Brasil ainda é muito desigual e racista, uma vez que as comunidades presentes nas
periferias das grandes cidades, por exemplo, sdo majoritariamente negras e consideradas

minorias no que se refere as oportunidades de trabalho digno e boa educacéo, sobretudo.

No Brasil, passando por elementos de ordem econémica e social, podemos observar a
localizacdo de comunidades, em sua maioria negra, vivendo em bairros periféricos das
grandes cidades, formas sutis de "guetizar" e separar ou, entdo, de expelir [negar]... A
sociedade brasileira, historicamente conviveu com manifestacdes racistas e
discriminatérias ao ponto de considerar quase como se fosse um processo nhatural
(SILVA, 2008, p. 287 e 288).

A desigualdade social é ainda epidémica e alarmante, uma vez que a caréncia de
oportunidades somada a caréncia de inclusdo torna o Brasil e a contextualidade latino-
americana uma realidade presidida pela urgéncia de encarar grandes desafios, sobretudo, no
gue concerne a providéncias para a conquista e acesso a uma educacéo plural e de qualidade,
melhor distribuicdo de renda, justica social, salde e mais qualidade de vida. E nessa urgéncia
necessaria de mudancas da realidade brasileira e latino-americana, permear a andlise e busca
de solucdes através do prisma atento a epistemoldgicas alternativas, de superagdo do
eurocentrismo, do racismo episttmico é de suma valia para provocar descobertas e
reconhecimento de matizes de transformacdes epistémicas e ontologicas destinadas a aurora
de outro mundo possivel e novos modos de ser, saber e viver na América Latina e no Brasil.

Nesse ideario, a interculturalidade é importante para se desvelar caminhos de oposigédo

e ou superacdo da modernidade, visto que a logica de raca e hierarquizacdo de modos de ser,
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de saber e de viver que fora imposto na América Latina durante o colonialismo ainda ecoa na
atualidade. E, admitir outro mundo possivel, dissociado do mundo eurocentrado, implica em
admitir uma perspectiva que necessariamente, perpassa por uma abordagem intercultural no
qual os modos de saber, de ser e de viver europeus sejam reposicionados, deixando de serem
colocados como superiores e unicos viaveis, dignos e possiveis. Essa mudanca de paradigma
voltada a outro mundo possivel, pode integrar preceitos de interculturalidade e de educacdo

popular, sobretudo, quando somados a perspectivas descoloniais.

5.2 Capitulo IX: Interculturalidade Critica e Educacéo Popular para Descolonialidade

"N&o hé saber mais ou saber menos: Héa saberes diferentes.” (Paulo Freire)

A problemética das relagBes entre saber eurocéntrico e descolonialidade tem sido
objeto de inimeros debates e pesquisas no Brasil e em toda a América Latina. Nessa
efervescéncia intelectual que inspira praticas mais solidarias, inclusivas e auténticas, abre-se
caminho para se pensar outras possibilidades epistemolégicas vislumbrando outro mundo
possivel, vivido e pensado “a partir de onde estamos e onde somos”. Nesse cenario de
preocupacOes, os estudos sobre descolonialidade emergem no espago académico e nos
movimentos sociais tentando apontar para farois epistemoldgicos outros, mais condizentes as
realidades e dignidades prdéximas, locais, recorrentes no contexto latino-americano.

Nessa perspectiva, desde 2014 vimos desenvolvendo projeto voltado a problematica
descolonialidade e epistemologia no Grupo de Pesquisa em Educagdo Intercultural®?. A tenséo
entre projeto de saber hegemdnico, mais conhecido como eurocentrismo e projetos de saberes
a partir do lugar “onde somos” e de “onde estamos” ¢ uma quebra do paradigma que sustenta
ainda hoje a ideia de universais, de saberes centrais e superiores em detrimento a saberes
marginais, periféricos. Em outras palavras, se trata de um esfor¢co para desmistificar a ilusdo
de um projeto de saber eurocéntrico colocado como unico e viavel caminho para 0 nosso
continente. Trilha nesse caminho, o grupo Modernidade/Colonialidade, composto de

intelectuais de diversas procedéncias e abordagens, visando um projeto epistémico, social,

22 Grupo de Pesquisa sob lideranca do Prof. Dr. Gilberto Ferreira da Silva, vinculado ao programa de Pds-
graduacdo em Educagdo do Unilasalle-Canoas/RS. O grupo assume a perspectiva da de(s)colonialidade do
poder, do saber e do ser nas pesquisas que vém realizando, principalmente a énfase de uma geoepistemologia, 0
penso de onde estou no campo da educagdo.
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ético e politico, produzindo critica e consequente desmistificacdo da modernidade ocidental
em seus postulados histéricos, sociologicos e filosoficos.

A vasta producdo desse grupo é de grande originalidade e importancia para tratar e
compreender a problematica da Interculturalidade Critica e da Educacdo Popular como fatores
que contribuem no fortalecimento do fendmeno da descolonialidade na América Latina. Uma
vez que o conceito de Interculturalidade Critica se movimenta no sentido da superacdo do
desmerecimento de culturas em detrimento da dominacdo e exploracdo. Mais, a
Interculturalidade Critica, colabora no questionamento e desconstrucdo da ideia de estrutura
de poder hegemdnico que impde a nogdo de saber superior. Paralelo a isso, a Educacdo
Popular é apresentada, privilegiando os seus fatores anti-hegemdonicos e de luta por dignidade
de grande parcela da sociedade tipificada como classe trabalhadora e desprivilegiada.

A perspectiva abordada nesse artigo, aproxima a Interculturalidade Critica e a
Educacdo Popular nos seus fatores anti-hegemonicos e de negacdo das prerrogativas do
eurocentrismo historicamente imposto na América Latina, se alinha a abordagem descolonial
empreendida pelo grupo Modernidade/Colonialidade. Desse modo, evidencia-se aqui, 0
propdsito de propor esclarecimentos acerca das possibilidades, urgéncias e viabilidades para

se refletir sobre outro mundo possivel, para novos modos de ser, de saber e viver.

5.2.1 Colonialismo, Colonialidade e Descolonialidade

Com o advento da expansdo maritima e da colonizacdo empreendida pela Europa nos
continentes asiatico, americano e africano a partir do século XV se comegou a tecer um
projeto de saber e poder hegemdnico baseado no abuso, na invasdo, na dominacéo, usurpacao
e exploracdo sem precedentes, acompanhados do etnocentrismo e da falacia ou ilusdo de que
0 saber europeu era universal, superior e 0 unico viavel ou passivel de validacdo segura.
Embora esse fendmeno e triste evento histérico chamado eurocentrismo sé fique claro a partir
do século XVIII, é no século XV que se comeca a desenha-lo numa busca por fontes de

rigueza em novos territorios que se convencionou chamar de novo mundo.

[...] os europeus persuadiram-se a si mesmos, desde meados do século XVII, mas
sobretudo durante o século XVIII, ndo s6 de que de algum modo se tinham
autoproduzido a si mesmos como civilizacdo, a margem da histdria iniciada com a
América, culminando uma linha independente que comecava com a Grécia como
Unica fonte original. Também concluiram que eram naturalmente (isto &,
racialmente) superiores a todos os demais, ja que tinham conquistado a todos e lhes
tinham imposto seu dominio (QUIJANO, 2005, p. 116).
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O conceito de colonialidade é uma decorréncia do colonialismo e aqui, € proposto por
Anibal Quijano no texto intitulado “Colonialidade do Poder, Eurocentrismo ¢ América
Latina”. Nesse texto o conceito de colonialidade é apresentado em dialogo com a tradicédo
marxista, mas de modo a buscar discernir e deflagar uma epistemologia de dominacdo do

Norte sobre a América Latina.

O Colonialismo é, obviamente, mais antigo; no entanto a colonialidade provou ser,
nos Ultimos 500 anos, mais profunda e duradoura que o colonialismo. Porém, sem
duvida, foi forjada dentro deste, e mais ainda, sem ele ndo teria podido ser imposta a
intersubjetividade de modo tdo enraizado e prolongado (QUIJANO, 2005, p. 93).

Logo, segundo Quijano (2005), a colonialidade é constitutiva do poder capitalista,
influindo no ambito da vida social seja subjetivamente seja intersubjetivamente, operando
através de meios de coercdo sempre voltados a reproducao e manutencdo das relacdes sociais
de dominacdo e exploracdo. Em outras palavras, a colonialidade se caracteriza num
paradigma de poder baseado em ideia discriminatdria, excludente, elitista. Isto é, baseia-se na:
“classificacdo social da populagdo mundial de acordo com a ideia de raga, uma construgado
mental que expressa a experiéncia basica da dominacéo colonial e que, desde entdo, permeia
as dimensdes mais importantes do poder mundial” (QUIJANO, 2005, p. 95).

Por isso, a descolonialidade23 € uma ruptura com a colonialidade, uma luta e uma
resisténcia incessante de busca por outro mundo possivel, por modos epistemoldgicos outros,
mais proximos da contextualidade latino-americana, abrindo caminho para novos modos de
ser, de saber e de viver. Nesse caso, essa busca ou caminho € denominado como uma

sensibilizacdo para se considerar outras epistemologias, diferentes dos caminhos impostos ou

2z H& uma discussdo acerca dos termos decolonialidade e descolonialidade. O termo decolonialidade nesse
caso refere-se ao caminho proposto por Catherine Walsh e outros intelectuais do grupo
Modernidade/Colonialidade, em detrimento ao termo descolonialidade. Na perspectiva de Walsh, o prefixo “des”
remeteria mais a superacao do colonialismo, ndo privilegiando com a devida énfase a perspectiva da insurgéncia,
da transgressdo, da resisténcia como processo de luta continua pelo encontro e constituicdo de caminhos na
direcdo de epistemologias outras, de ontologias outras e de outros viveres. Entretanto, faca mais sentido
desprivilegiar o prefixo “des” no casteliano, uma vez que no portugués, seja mais comum o us0 do termo
descolonialidade e mais raro o termo decolonialidade. “'Suprimir la' “'s” y nombrar “decolonial™ no es
promover un anglicismo. Por el contrario, es marcar una distincién com el significado en castellano del 'des’. No
pretendemos simplemente desarmar, deshacer o revertir lo colonial; es decir, pasar de un momento colonial a un
no colonial, como que fuera posible que sus patrones y huellas desistan de existir” (WALSH, 2009, p. 14-15)
Vale ressaltar que em artigo posterior trataremos com mais profundidade a conotacdo que ambos 0s termos
podem receber, sobretudo, na lingua portuguesa. Afinal, “para os autores que sustentam a necessidade de
utilizagdo da expressdo “decolonial”, como Catherine Walsh, o prefixo “des” indicaria que os objetivos dessa
corrente estariam sintetizados somente por meio da superacdo do colonialismo. Entretanto, no sentido politico e
estratégico, reconhecesse que a utilizacdo do termo “descolonial” ¢ mais utilizada nos artigos cientificos
traduzidos para o portugués de autores que utilizam a expressdo “descoloniza¢do” ndo como simples superacdo
do colonialismo, mas como sintese de uma ferramenta politica, epistemoldgica e social de construcdo de
instituicdes e relagdes sociais realmente pautadas pela superacdo das opressdes e das estruturas que conformam
uma geopolitica mundial extremamente desigual”’(CASTILHO, 2013, p. 12-13).
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“convencionados” na modernidade, “a ideia de de[s]colonialidade procura transcender a
colonialidade, a face obscura da modernidade, que permanece operando ainda nos dias de
hoje em um padrdo mundial de poder” (BALLESTRIN, 2013. p. 40).

Trata-se de pensar de modo a admitir saberes como fendmeno de ruptura ou
transformacdo e ndo apenas como meio para a difusdo de uma ideologia hegemdnica
traduzida numa visdo ilegitima, sobretudo, pela autoafirmacéo da possibilidade de um saber
universal e superior. Emerge da descolonialidade perspectivas sensiveis a outras
epistemologias mais genuinamente latino-americanas, pois implica-se num fenémeno de
engajamento social para justificar o apelo e a necessidade da transformacdo voltada a
orientacdo para a inclusdo, para o vislumbramento de outro mundo possivel, para outros
modos de ser e saber.

A educacdo pela propria etimologia da palavra, participa do processo de transformacéo
das condigdes sociais, influencia na existéncia, no modo de perceber a vida e, a0 mesmo
tempo, é condicionada pelo sujeito educador e pelo sujeito educando. Educacdo, provém do
latim educare, educere que literalmente remete a ideia de “conduzir para fora” ou “direcionar
para fora”. O termo latino educare é formado pela juncéo do prefixo ex, que significa “fora” e
ducere, que remete ao sentido de “conduzir” ou “levar”. Essa no¢do de direcionar para fora,
era empregada numa intencionalidade de preparar as pessoas para 0 mundo, para viver em
sociedade, ou seja, conduzi-las para fora” de si mesmas, por conseguinte, indo na dire¢do do
outro, revelando novidades, diferencas, numa provocacao para o didlogo e para o respeito as
diferencas numa busca de maneiras para a transformacao social, da existéncia.

Entretanto, mais especificamente nessa reflexdo, ndo se busca colocar nenhum
conceito como universal e cabivel a todos 0s contextos ou continentes. Pois, a preocupacao
aqui, esta vinculada a proposta descolonial de saber implicando numa busca de compreenséo
de conceitos sempre com o cuidado de contextualizi-los considerando a nogdo de “onde
somos”, “onde estamos”, isto ¢, levando-se em conta a perspectiva e 0s carateres culturais de
cada regido, de modo a promover um processo proprio de Interculturalidade Critica através de
caminhos descoloniais. A nogdo de interculturalidade critica na perspectiva da

descolonialidade apresentaremos a seguir.

5.2.2 Interculturalidade Critica e Educacdo Popular

A interculturalidade como um desafio epistemoldgico de superacdo na dire¢do de

outro mundo possivel, sensivel a outros modos de ser e saber precisa ser acrescida de
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criticidade. E o que propde Catherine Walsh, integrante do grupo Modernidade/Colonialidade
e que reflete sobre dois caminhos a partir do conceito de interculturalidade. O primeiro
caminho denominado como Interculturalidade Funcional tem como foco a diversidade
cultural, que apesar de tratar da questdo da inclus@o social dentro da dindmica dos Estados
nacionais, ndo prima ou contempla o questionamento dos padrdes de poder institucionais e
estruturais responsaveis pela desigualdade, pela exploracdo, pela dominacdo. O segundo
caminho denominado de Interculturalidade Critica tem como ponto de partida ou foco,
especificamente a problematica do poder, buscando combater diretamente as questfes de
desigualdade, exploracdo e dominagdo, questionando também, o padrdo de racializacdo e
todas as injusticas decorrentes dessa postura. A Interculturalidade Critica € um fendbmeno de

resisténcia, de luta direta contra o racismo e a opressdo. Ou melhor,

la interculturalidad funcional asume la diversidad cultural como eje central,
apuntalando su reconocimiento e inclusién dentro de la sociedad y el Estado
nacionales (uni-nacionales por practica y concepcion) y dejando fuera los
dispositivos y patrones de poder institucional-estructural -las que mantienen la
desigualdad-, la interculturalidad critica parte del problema del poder, su patron de
racializacion y la diferencia que ha sido construida en funcidon de ello. El
interculturalismo funcional responde a y parte de los intereses y necesidades de las
instituciones sociales dominantes; la interculturalidad critica, en cambio, es una
construccion de y desde la gente que ha sufrido un histérico sometimiento y
subalternizacion (WALSH, 2009, p. 12).

Nesse sentido, a Interculturalidade Critica pode ser traduzida por um projeto politico
de intervencdo na realidade social que considera e revisa aspectos historicos da colonizacéo,
recolocando e retomando a historia desde outra perspectiva e outros referenciais, apontando
para aquilo que Anibal Quijano (2010) denomina como Horizonte de Sentido Histdrico. Tal
horizonte pode ser pensado através de perspectivas que de fato considerem outras alternativas
epistemoldgicas, uma vez que necessariamente, contesta a estrutura colonial e racial de poder,
privilegiando saberes outros, para além do reducionismo e da generalizacdo do projeto de
saber eurocéntrico. E uma radicalizacio necessaria e pontual que parte do &mago do problema
buscando ressignificar as relagdes sociais e de poder, trilhando numa direcdo de embate ou
ruptura e que ndo se limita as instancias politicas, sociais e culturais tradicionais. O prisma da
interculturalidade critica, é sensivel a exclusdo, negacdo e subalternizagdo ontoldgica e
epistémica tdo comum de parte dos grupos racializados por préaticas tradicionais de
desumanizacéo e subordinacdo de conhecimentos que excluem e pisam nuns em detrimento
de privilegiar outros, velando as desigualdades e diferencas institucionalizadas e mantidas

nessa dindmica de dominagdo. Combate o discurso hipdcrita e alienante que se esforca em
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ocultar, jogar para debaixo do tapete os grandes contrastes, por exemplo, entre negros, indios
e brancos no que se refere a privilégios e oportunidades nas sociedades latino-americanas e
brasileira. E nessa perspectiva cabe também, a preocupacdo com 0s seres e saberes de

resisténcia e oposicdo que seguem latentes.

Por ende, su proyecto es necesariamente de-colonial [des-colonial, isto é, um
processo de negacao ou superacao da colonialidade]. Pretende visibilizar y enfrentar
la matriz colonial de poder -la que Quijano ha nombrado “colonialidad de poder”-,
la trabazon historica entre la idea de “raza”, como instrumento de clasificacion y
control social, y el desarrollo del capitalismo mundial (moderno, colonial,
eurocentrado), que se inicid como parte constitutiva de la constitucién historica de
América (WALSH, 2009, p. 13).

Destarte, essa colonialidade do poder a que Quijano deflagra, segue operando e €
responsavel por uma hierarquizacdo racializada que tipifica brancos europeus como
privilegiados, superiores e lanca para a subalternidade ou para exclusdo mesticos, indios e
negros. Nesse processo, outros saberes e seres quaisquer que fugissem da matriz dominante
eram suprimidos pelo eurocentrismo. Cendrios epistemologicos, ontolégicos e cognitivos
riquissimos e de profunda significacdo foram banidos daquilo que se convencionou
reconhecer como saber. Estruturas de saberes, seres e costumes aos quais, essa perspectiva da
interculturalidade critica ndo desconsidera e reivindica como aliada nesse desafio
epistemoldgico outro e, por isso, por nao se colocar subserviente ao projeto da colonialidade,
¢ também, um caminho para a descolonialidade de seres e saberes, ou seja, para 0

reconhecimento de outras dimensdes, mais justas e proprias a América Latina.

[...] hay una dimension mas de la colonialidad, poco considerada y que se enlaza
con las otras tres. Es la colonialidad cosmoldgica y de la madre naturaleza, la que
tiene que ver con la fuerza vital-magico-espiritual de la existencia de las
comunidades afrodescendientes y originarias-indigenas, aun presente en muchas
sociedades andinas, mesoamericanas y caribefias, cada una con sus particularidades
histdricas (WALSH, 2009, p. 11-12).

As diferencas contundentes, que foram construidas e impostas a partir do processo de
colonizacdo e que ainda perduram a sombra da colonialidade ou modernidade, é profunda,
complexa e consequéncia de um projeto de dominacdo e exploracdo sem precedentes para
muito além de se considerar essa questdo apenas pela ética das lutas ou questfes de classes. O
fendmeno da colonialidade € na sua esséncia uma imposicao que referencia a questao da raca,
do racismo e da racializagdo como elementos constitutivos, determinantes e presentes nas
relacbes de dominacdo comuns ao capitalismo. Partindo dessa problematizacdo é que a

interculturalidade critica se processa e se projeta dinamizando-se através de estratégias que
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pretendem abrir caminhos, estabelecer condi¢des para que outras relagdes de saber, de ser e
de poder possam acontecer de modo totalmente diferente dos processos eurocentrados.

Entender la interculturalidad como proceso y proyecto dirigido hacia la construccion
de modos “otros” del poder, saber, ser y vivir, permite ir mucho mas alla de los
supuestos y manifestaciones actuales de la educacién intercultural, la educacién
intercultural bilingle o inclusive la filosofia intercultural. Es argumentar no por la
simple relacién entre grupos, practicas o pensamientos culturales, por la
incorporacion de los tradicionalmente excluidos dentro de las estructuras
(educativas, disciplinares o de pensamiento) existentes, o solamente por la creacién
de programas “especiales” que permitan que la educaciéon “normal” y “universal”
siga perpetuando practicas y pensamientos racializados y excluyentes (WALSH,
2009, p. 14).

Se trata primeiramente de admitir-se a necessidade de enfrentamento e mudancas
capazes de abalar e, conseguinte, transformar pilares estruturais de discursos e logicas que
diferenciam hierarquicamente, em graus de importancia ou valoracdo, grupos sociais, praticas
e costumes, formas de pensar, privilegiando um unico modelo epistemologico enguanto
discrimina tudo que resta ndo importando a sua grandeza ou do que se trate, de onde venha ou
aonde se encontre. Essa postura de ndo aceitacdo, de oposicdo ou de ruptura com essa l6gica
dominante significa adotar uma orientacdo, uma conduta de carater descolonial. Logo, a
interculturalidade critica pode ser colocada como um instrumento educativo de
questionamento e resisténcia ao racismo epistémico e ao projeto eurocéntrico de saber que
inferioriza e discrimina todos os saberes que ndo se faz parte ou ndo se submete a matriz
cultural branca europeia. E isso implica nos modos de ser e saber; implica no viver, dimensao
a que se deve reivindicar dignidade, respeito, igualdade, equidade na direcdo de outro mundo
possivel.

Noutras palavras, tanto a interculturalidade critica quanto a descolonialidade
representam atos de protesto e resisténcia. Sendo que protesto aqui se refere a capacidade de
perceber, de discernir, por exemplo, fendmenos culturais, epistémicos e ontoldgicos de
orientagdo eurocéntrica e que tanto causam indignacao, incobmodo, enquanto, resisténcia aqui
se refere a tomada de decisdo langando-se a buscas de medidas de superacdo ou combate para
que tais mazelas que nos provocam tanta indignacdo jamais voltem a acontecer ou, pelo

menos, jamais voltem a imperar sem que para isso nao haja luta.

La interculturalidad critica y la de-colonialidad, en este sentido, son proyectos,
procesos y luchas -politicas, sociales, epistémicas y éticas- que se entretejen
conceptual y pedagdgicamente, alentando una fuerza, iniciativa y agencia ético-
moral que hacen cuestionar, trastornar, sacudir, rearmar y construir. Esta fuerza,
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iniciativa, agencia y sus préacticas sientan las bases de lo que yo llamo pedagogia de-
colonial (WALSH, 2009, p. 14).

O panorama apresentado por Walsh, se aproxima e se inspira em grande medida na
pedagogia critica, concepg¢do proposta por Paulo Freire na década de 1960 e revisitada muitas
vezes por intelectuais da educacdo até a década de 1990. Uma vez que nessa época essa
pedagogia freireana comecou a ser deixada de lado, curiosamente, nesse mesmo periodo
houve o0 apogeu do projeto neoliberal seguido do crescimento de uma onda de
conservadorismo assombrando as universidades latino-americanas e brasileiras. Considerando
a contextualidade atual da América Latina e Brasil, 0 movimento pedagdgico critico freireano
seguido da proposta pedagdgico descolonial em Walsh, representa um caminho de esperanca
e alternativa para outro mundo possivel, para outros modos de ser e saber integrados,
incluidos dignamente, ou melhor, condizente a perspectiva intercultural critica.

“Momento exemplar daquela aprendizagem de rebeldia, de reinvencdo da vida, de
assumir a propria existéncia e a historia por parte de escravas e escravos que, da “obediéncia”
necessaria, partiram em busca da invengao da liberdade” (FREIRE, 1992, p. 55).

O pensamento de Walsh abre caminhos para uma préaxis pedagdgica critica,
intercultural e descolonial de luta e esperanca em prol de outro mundo possivel, liberto da
égide eurocéntrica, ou seja, uma nova realidade latino-americana de um mundo possivel no
qual haja de fato um reposicionamento de saberes, de seres e de vidas orientadas por uma
ética interculturalmente critica. Por isso, nessa convergéncia de pensamentos tdo importantes
e caros a América Latina no que tange a interculturalidade e a descolonialidade, como no caso
das aproximacdes possiveis entre Fanon e Freire, a Educacdo Popular pode representar uma

forga favoravel devido, sobretudo, ao seu carater inclusivo, intercultural e social.

Por Educacion Popular entendemos un conjunto de practicas sociales y
elaboraciones discursivas, en el ambito de la educacion, cuya intencionalidades
contribuir a que los diversos segmentos de las clases populares se constituyan en
sujetos protagonistas de una transformacion de la sociedad, en funcion de sus
intereses y utopias (TORRES, 2011, p. 25).

A perspectiva da Educacgédo Popular, atrelada a pedagogia critica freireana que fora tdo
referenciadora e inspiradora para intelectuais da educacdo até a década de 1990 se revela
potencialmente favoravel no trabalho de protesto e resisténcia a perspectiva neoliberal
capitalista a qual financia e promove o empreendimento de saber e poder hegemdnico,
impondo uma centralidade ao mesmo tempo em que subalterna e exclui uma diversidade de

outros saberes, seres e vidas. Logo, a Educacdo Popular que afina muito bem as perspectivas
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da pedagogia critica, da interculturalidade critica e da descolonialidade, pode se aliar como
resposta de apoio tanto a luta dos povos historicamente subalternizados ou excluidos, como
também, pode corroborar no reconhecimento, constituicdo e fortalecimento de saberes, seres e
vidas voltados a outro mundo possivel, para outros modos de estar, de ser, de viver. Podendo
representar uma reacdo a razdo moderna-ocidental-capitalista que atua com tanta forca no
sentido da monoculturalidade, da uninacionalidade, privilegiando poucos em detrimento da
degradacdo e miséria da maioria. Representaria ainda, mais uma forma de apoio a luta no
caminho da descolonialidade e da conscientizagdo por um mundo onde haja muito mais
presenca de justica, alteridade e equidade nas vidas dos povos ou nagles ainda vitimas da
subalternizacdo de carater eurocéntrico, neoliberal e capitalista.

Sobre a Educacdo Popular, mais especificamente, acerca das suas caracteristicas
fundamentais, € desafiador defini-la devido as suas mdltiplas formas de expressdo e
contextualidades. Mas, aqui nesse trabalho, nos aportaremos na obra La educacion popular:
trayectoria y actualidad, de Alfonso Torres Carrillo, devido a qualidade e profundidade com
que fora tratado ndo sé a conceitualizacdo do sentido de Educacdo Popular, mas também,
considerando a abrangéncia e importancia do trabalho desse cientista social e intelectual da
educacdo colombiano. A Educacdo Popular, pode ser melhor compreendida a partir da sua
propria multiplicidade de vertentes, pois considerando as suas diferentes no¢des conceituais,
segundo Torres, é possivel identificar um conjunto de elementos que sejam préprios e

fundamentais para a compreensdo do sentido do termo Educacao Popular.

1. Una lectura critica del orden social vigente y un cuestionamiento al papel
integrador que ha jugado alli la educacion formal.

2. Una intencionalidad politica emancipadora frente al orden social imperante.

3. El propésito de contribuir al fortalecimiento de los sectores dominados como
sujeto histdrico, capaz de protagonizar el cambio social.

4. Una conviccién que desde la educacion es posible contribuir al logro de esa
intencionalidad, actuando sobre la subjetividad popular.

5. Un afén por generar y emplear metodologias educativas dialdgicas, participativas
y activas (TORRES, 2011, p. 18).

Desse modo, a Educacdo Popular pode ser compreendida como essencialmente,
pratica politica e pedagogica constituida da luta de sujeitos e movimentos sociais, provocando
experiéncias que se somam, resultam ou refletem nas suas praticas educativas. Mais
peculiarmente, a Educacdo Popular tem proximidade tanto com a interculturalidade critica
guanto com os preceitos de uma pedagogia para a descolonialidade. Uma vez que se trata de
um saber comunitario que nasce de contextos histéricos que geraram a divisdo social do

trabalho, provocando o surgimento de uma “fracao do saber daqueles que, presos ao trabalho,
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existem a margem do poder” (BRANDAO, 1984, p. 23). Se tratando de uma educagio que
parte de classes historicamente excluidas da educacdo formal e que se nutre de saberes

oriundos de grupos, povos, tribos subalternizadas ou excluidas.

Um saber da comunidade torna-se o saber das fracBes (classes, grupos, povos,
tribos) subalternas da sociedade desigual. Em um primeiro longinquo sentido, as
formas — imersas ou ndo em outras praticas sociais —, através das quais o saber das
classes populares ou das comunidades sem classes é transferido entre grupos ou
pessoas, s&o a sua educagdo popular (BRANDAO, 1984, p. 26).

A Educacdo Popular se revela no contexto social da América Latina a partir da década
de 1960, ecoando disso, uma resisténcia para romper ou superar as consequéncias historicas
de dominacdo e exploracdo produto das invasdes europeias no continente. S&0 movimentos
sociais contra-hegeménicos alimentados por sonhos de libertacdo provindos de diversas
correntes progressistas tendo Paulo Freire como um dos principais pensadores para

impulsionar e justificar essa luta.

Otra contribucion importante para el caracter particular del desarrollo de la
educacion intercultural en el continente, tiene que ver com las experiencias de
educacion popular realizadas a lo largo de toda América Latina, particularmente
desde los afios 1970. Como las anteriores, esa contribucion también se da en un
universo heterogéneo, con repercusiones diferenciadas en los diversos contextos.
Estas experiencias han privilegiado los &mbitos de educacion no formal teniendo, sin
embargo, principalmente desde el final de la década de 1980 e inicios de 1990,
ejercido impacto en las propuestas de renovacion de diversos sistemas escolares. Su
principal contribucion en la perspectiva de este trabajo es la de afirmar la intrinseca
articulacion entre procesos educativos y los conceptos socioculturales en los que
estos se sitan, colocando asi los universos culturales de los actores implicados en el
centro de las acciones pedagogicas. En esta perspectiva la contribucién de Paulo
Freire es fundamental (CANDAU, 2013, p. 149).

As convergéncias entre Educacao Popular, Interculturalidade Critica e pedagogia para
a descolonialidade, favorecem a luta de ruptura ou superacdo do projeto de saber hegemdnico
tipicamente eurocentrado. E por assim dizer, incluir essas trés vertentes no amago das suas
dindmicas proprias s6 soma ou fortalece a proposta comum da reivindicacdo e constituicao
para outro mundo possivel, para novos modos de ser, de saber e de viver na Ameérica Latina.
Ou seja, por si sO, a Educacdo Popular é uma abordagem de luta e resisténcia por vida digna,
porque ndo s se destinou ou se concentrou na transformacdo da realidade de grupos de
pessoas reduzidas em classes desprivilegiadas, excluidas e exploradas como também, tinha
claro carater de movimento social anti-hegeménico movido por utopias sociais de libertacéo,

ruptura e ou superagdo, embasados por correntes de pensamentos progressistas de esquerda
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como é o caso de Paulo Freire dentre outros pensadores que inspiraram essa época e ainda
soam atuais em sua esséncia e aproximagdes com o0s discursos para a descolonialidade e para

a interculturalidade critica.

O horizonte da educacdo popular ndo é o homem educado, é o homem convertido
em classe. E o homem popular. Cagamos borboletas ou nos iludimos com as nossas
palavras? Ndo ha escolas para o povo, companheiro; ha escolas do povo ou ha
escolas do opressor. HA 0 MOBRAL e ha os grupos locais de lutas populares, em
qual dos lados ficamos, professor? Ha os cursos patronais de formacdo de méo-de-
obra, ha o Projeto Minerva, os supletivos da TV Globo, os programas indcuos de
Educacdo de Adultos e as mentiras de Desenvolvimento das Comunidades
(BRANDAO, 1986, p. 129).

Interessante mencionar que apesar da dificuldade j& citada anteriormente acerca do
desafio para definir a Educacdo Popular, na década de 1980, Branddo ja apontada trés

possiveis direcdes para esse fenébmeno.

1) a educacdo popular é, em si mesma, um movimento de trabalho pedagdgico que
se dirige ao povo como um instrumento de conscientizagdo etc.; 2) a educacdo
popular realiza-se como um trabalho pedagégico de convergéncia entre educadores e
movimentos populares, detendo estes Gltimos a razdo da pratica e, 0s primeiros, uma
pratica de servico, sem sentido em si mesma; 3) a educagdo popular é aquela que o
proprio povo realiza, quando pensa o seu trabalho politico — em qualquer nivel ou
modo em que ele seja realizado, de um grupo de mulheres a uma frente armada de
luta— e constroi o seu proprio conhecimento (BRANDAO, 1984, p. 26).

Por outro lado, apesar das convergéncias, ha também pontos divergentes, ou melhor,
que ajudam a delinear mais claramente um processo de mediacgdo entre Educacdo Popular da
forma aqui apresentada e Interculturalidade Critica. Mediacdo esta que possibilita perceber
caracteristicas de afinidades e diferencas entre tais perspectivas importantes ao terreno de
saber, de ser e de viver latino-americano. A Educacdo Popular, foi profundamente
influenciada por valores universais da ética, do humanismo e do cristianismo e, a partir disso,
se moveu numa seara de indignacdo, resisténcia e luta de combate a miséria, revindicando a
transformacéo social das pessoas reduzidas a classes desprivilegiadas. Tal luta fora reforcada
por inumeras inquietacOes politicas, pedagodgicas e religiosas de setores populares iluminados
por nortes libertadores e revolucionarios para mudar a América Latina e o Brasil. E apesar da
posicdo inegavelmente anti-hegemdnica presente no fendmeno da Educacdo Popular, em
momento algum é discernido ou deflagrado a necessidade da luta de ruptura ou superacdo
dessa dominagdo acompanhado da proposta de reposicionamento epistemoldgico, ontoldgico,

cognitivo, por exemplo, para que ndo mais seja aceito esse 0 modelo financiado pelo
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capitalismo no qual se mantém a estrutura eurocéntrica de poder. Isto €, no fenbmeno da
Educacdo Popular, hd o importante carater da luta de superagdo da dominacdo e da
exploracdo, mas ndo se tem ainda a clareza da necessidade de se buscar um reposicionamento
de modo que ndo mais se admita a ideia absurda de centro e subalternidades, de saberes
superiores e saberes inferiores. Nisso também, ressalta-se a importancia da Interculturalidade
Critica em detrimento da Interculturalidade Funcional. Ou seja, o discernimento, o trabalho de
desmistificacdo da estrutura de poder hegemdnico eurocentrado acompanhado da busca para a
caracterizacdo de caminhos de superacdo possivel, € um dos grandes diferenciais e é uma
enorme contribuicdo do grupo Modernidade/Colonialidade para a luta de busca de outro
mundo possivel, para novos modos de ser, de saber, de viver. Pois, a América Latina e o
Brasil, sdo constituidos de caldos culturais europeus, africanos e amerindios, sendo que nédo
faz sentido negar nenhuma dessas vertentes culturas, mas sim, primordial é o trabalho
intercultural critico e de resisténcia, reivindicacdo e reposicionamento dessas matrizes de

saberes, seres, de modos de viver.

En Brasil, la alfabetizacion extensionista la desarroll6 el Movimiento de Educacion de
Base (MEB) a partir de 1961. Nacido de un convenio entre el gobierno federal de
Brasil y la Conferencia Episcopal Brasilefia, el MEB asumié una orientacion
humanista cristiana y reformista, que se tradujo en la promocion de una educacién en
la cual las personas y comunidades tomaran conciencia de las dimensiones naturales y
sociales de la dignidad del hombre, asi como de la necesidad de transformar
estructuralmente la sociedad a través de la ac cion politica (TORRES, 2011, p. 29).

Compreender a contextualidade e as principais caracteristicas da Educacdo Popular e
da Interculturalidade Critica, corrobora no entendimento do valor do empreendimento da
descolonialidade como projeto epistemoldgico, ontoldgico, cognitivo e pedagdgico para a
América Latina. Uma vez que a resisténcia e luta pela ruptura ou superacdo do projeto
eurocéntrico de mundo constitui-se como um caminho para outro mundo possivel,
potencialmente mais digno e justo, livre da miséria, da exploracdo e da dominacdo de uma
nacao sob outras, colocando uma cultura como superior e Unica. Dentro dessa vertente, vale
ressaltar que as teorias e metodologias convertidas em praticas por Paulo Freire que
atribuiram a Educagdo Popular o seu carater pedagdgico. A concepgao freireana de “educacao
para a liberdade” e “pedagogia do oprimido” criam condi¢des para que houvesse uma ruptura
com as pedagogias conservadoras, autoritarias e eurocentradas tdo comuns na educacdo do

Brasil e América Latina no século XX.
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Las experiencias y refl exiones del profesor de Historia y Filosofia de la Universidad
de Recife, Paulo Freire, se constituyen en la primera propuesta pedagdgica
reconocida de Educacion Popular. Este educador brasilefio, desde la experiencia de
los Circulos de Cultura, critica al extensionismo y a los métodos tradicionales de
educacion de adultos como pedagogias “bancarias” o “domes ticadoras”. Al mismo
tiempo, propone un método de alfabetiza cién que denomina concientizador, el cual,
a la vez que posibilita que los adultos aprendan a leer y escribir, contribuye a que
éstos tomen conciencia de su propia realidad, estableciendo un puente entre sus
propias vivencias y el lenguaje escrito (TORRES, 2011, p. 29).

O pensamento freireano é inovador em muitos aspectos, dentre o qual, a concepg¢éo de
processo educativo regido pelo dialogo entre diferentes saberes e representacdes de mundo. E
isso fortaleceu a conscientizacdo para 0 engajamento na resisténcia e luta voltada as
transformacdes sociais e politicas na América Latina. A pedagogia freireana foi de grande
valia e inspiracdo para muitos avancos aos quais se integra hoje as propostas de
interculturalidade critica e descolonialidade presentes na producdo intelectual do grupo
Modernidade/Colonialidade. Pois, a pedagogia freireana converteu acdes educativas em
processos participativos ao convir que “...ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém
se educa a si mesmo: os homens se educam em comunhdo, mediatizados pelo mundo.”
(FREIRE, 1987, p. 69).

Todavia, € importante compreender as perspectivas da Interculturalidade Critica e suas
aproximagdes com a Educagdo Popular langado por Paulo Freire como fortalecimento e
integracdo para os propoésitos da descolonialidade na América Latina promovendo condi¢des
para se saltar, transgredir ou transcender para outro mundo possivel, “a partir de onde sou”; “a
partir de onde somos”, “de onde estamos e somos”. Um projeto que reivindica e promove
condicGes de saber e de ser para uma contextualidade ndo s latino-americana, mas também,
dotada de mais dignidade, liberdade, independéncia. E a oferta de um caminho novo e dado
pelo viés de um giro de desobediéncia epistémica e descolonialidade do saber, que considera
outras versdes, de modo a ndo generalizar, a ndo reduzir e, sobretudo, de modo a néo excluir,
explorar nem dominar.

A América Latina tem lugar na historia, tem a sua propria histéria e, é altamente cabal,
até inegavel, admitir que ndo exista de fato razdo, mas sim, razdes. Logo, ha razdes tao
profundas, belas e alicercantes quanto a razdo grega que fora eurocentrada e difundida em
outros continentes como universal e superior. H& pelo menos uma razéo latino-americana,
uma razéo africana, uma razéo asiatica; ha pelo menos uma razao a partir da contextualidade
histérica que deve ser olhada pela 6tica descolonial. E preciso se opor, propor caminhos de
ruptura, de superacdo, de transgressao e transcendéncia rumo ao encontro de outro mundo

possivel para novos modos de ser, de saber, de viver. Visto que 0 processo de
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descolonialidade do saber, implica nos modos de ser e de viver caminhando decisivamente na
contramao do poder hegemonico e imposto.

Os processos tedricos que privilegiam a afirmacdo dos conhecimentos ocidentais —
tipicamente europeus — como 0s unicos legitimos ou validos, universais e verdadeiros € uma
falacia que deve ser negada, combatida, uma vez que ndo h& conhecimentos melhores ou
piores, superiores ou inferiores entre povos ou etnias distintas, ha sim, conhecimentos
diferentes e que podem ser compartilhados ou somados. E esse reposicionamento de saberes
urge fundamental, sobretudo, em paises dotados de tanta diversidade como o Brasil. Para
muito além da légica eurocentrada € preciso prosseguir de modo a fazer crescer a luta e a
resisténcia no sentido da constituicdo de epistemologias outras, transmodernas e pluritopicas,
através de outros eixos éticos distintos dos ja conhecidos caminhos dialéticos eurocéntricos,
como alternativas mais préximas da contextualidade latino-americana, de modo a ir de
encontro a propostas voltadas a interculturalidade critica perpetrada por outros preceitos
educativos como caso da educacéao popular.

5.3 Capitulo X: Etica da Liberdade para Desobediéncia Epistémica

"O didlogo cria base para colaboracéo™ (Paulo Freire)

Uma ética da libertacdo, descolonizadora e plural coaduna e corrobora numa
perspectiva favoravel a caminhos voltados ao reconhecimento de epistemologias outras,
pensadas “a partir de onde sou”; “a partir de onde somos”. Esse carater ético-critico €
inspirado pela premissa da superacdo ou da descolonialidade do poder, do saber, do ser ao
desapegar-se do vicio de pensar hegemonicamente pelo prisma da modernidade
(colonialidade) como Unica versdo existencial possivel. Soma-se a questdo um
descontentamento evidente, uma vez que o projeto de bem-estar empreendido pelo discurso
da ideia de modernidade ndo se concretizou e, cada vez mais veio se caracterizando de carga
meramente retdrica, seguido de hipocrisias e praticas costumeiramente opressoras e

exploratdrias.

No apogeu da sociedade ocidental que se considera ldgica, na qual a ciéncia
prometeu seguranca e bem-estar, o atual estdgio da acumulagdo capitalista cria a
“civilizagdo do panico”. Ela desvincula-se a passividade e & angustia existencial da
perda do controle da natureza e do mundo e ao medo da destruigdo, relacionando-se
ao “delirio” e ndo ao campo ético (MATOS, 2006, p.21).
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As contradigfes acentuam-se na medida em que o panico cresce motivado por
incertezas chocam. O projeto de bem-estar da sociedade moderna se converte cada vez mais
numa ilusdo, denunciada por uma realidade de mal-estar, injusticas sociais e insatisfacdo.
Padrbes de controle e seguranca e a intencdo de ordem se complicam, ndo raro, encontrando
pela frente o levante de grupos buscando outro mundo possivel, isto &, rebelando-se contra as
imposi¢Oes da modernidade. Tais contradi¢cdes se denunciam a si proprias, por exemplo, ao se
perceber que o idealismo da representacdo e esforco da imposi¢do dessa utopia moderna
conflita-se com ela propria, sobretudo, por ndo contemplar o dinamismo da diversidade das
sociedades como caso da América Latina, da pluralidade das historias locais, das pujantes
mudangas e da ruptura com a tradi¢éo. Ora pois:

O projeto civilizatério da modernidade tem como [utopia ou] ingredientes principais
0s conceitos de universalidade, individualidade e autonomia. A universalidade
significa que ele visa todos os seres humanos, independentemente de barreiras
nacionais, étnicas ou culturais. A individualidade significa que esses seres humanos
sdo considerados como pessoas concretas e ndo como integrantes de uma
coletividade e que se atribui valor ético positivo a sua crescente individualizagdo. A
autonomia significa que esses seres humanos individualizados s&o aptos a pensarem
por si mesmos, sem a tutela da religido ou da ideologia, a agirem no espago publico
e adquirirem pelo seu trabalho os bens e servigos necessarios a sobrevivéncia
material. (ROUANET, 1993, p. 09)

Ocorre que esse projeto utdépico moderno ndo se consagrou e, na verdade, nem
pretendia prover bem-estar — seu foco principal sempre foi o lucro a qualquer prego devido a
sua esséncia capitalista; numa profunda degradacdo de valores, disseminou excluséo,
desigualdades, opressdao e exploracdo. Contrasta a definicdo do projeto de modernidade
(colonialidade) ilustrada por Rouanet, a concep¢do empreendida por Enrique Dussel, cuja fora
grande inspiracdo do seu pensamento lancado na direcdo de uma ética da libertacdo, de um
giro descolonial, isto ¢, de desobediéncia epistémica e descolonialidade do poder, do saber, do

Ser.

A descoberta da miséria do meu povo, percebida desde a minha infancia no campo
quase desértico, levou-me a Europa e a Israel. La, assim, descobrindo, como frisava
o filésofo mexicano Leopoldo Zea, em sua obra América en la historia (1957), que a
América Latina se encontra fora da histéria. Era preciso encontrar para ela um lugar
na Historia Mundial, partindo da sua pobreza, e, assim, descobrir a sua realidade
oculta (DUSSEL, 1995, p. 14).

A descoberta da miséria do seu préprio povo, esse espanto é favoravel ao surgimento de um
novo olhar para outro mundo possivel, para uma filosofia da libertagdo motivada pela propria

surpresa como postura inicial do filosofar, do questionar, do ousar, do buscar para produzir
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sentidos, ressignificagdes, transformagdes numa direcdo de oposicao a colonialidade do poder.
Como no antigo didlogo platbnico entre Teeteto e Sdcrates, onde o ultimo diz ser
“absolutamente de um filosofo esse sentimento: espantar-se”. O questionamento para
compreender o mundo e o ser humano e ressignificar ainda sdo as caracteristicas da filosofia.
Logo, a filosofia conforme a propria concepcao socratica tem a sua origem no espanto, nasce
através da surpresa, do novo, da descoberta, de outro mundo possivel. E fora desse espantar-
se com a miséria, com a opressao, com a exclusdo, com a exploracao, que surgiu 0s primeiros
passos para se justificar uma filosofia da libertacdo e também, conseguintemente, uma ética
do outro, que fosse libertaria e que partisse de outras perspectivas ou realidades como, por
exemplo, a provocacdo para um giro de desobediéncia epistémica no qual o centro deixe de
ser a realidade do opressor, para reconhecer, considerar e legitimar a perspectiva do oprimido
num caminho de descolonialidade epistemoldgica, de sentidos originais e contextualizados em
outro mundo possivel; considerando as histérias locais, a partir de onde somos, de onde
estamos.

Nesse sentido, o cerne de toda a reflexdo presente nessa tese se prima pela perspectiva
da descolonialidade e suas decorréncias, nas quais revela-se claramente todo um
desencantamento acerca das premissas da modernidade e da po6s-modernidade como
paradigmas superados, mas persistentes pelo desespero de fazer prosseguir prosperando a
modernidade. Pois, o processo de giro de desobediéncia epistémica e descolonialidade do
poder, do saber, do ser, é uma forma de libertacdo do eu e do outro para outro mundo possivel
e ainda, é favoravel a critica que desmistifica o pds-modernismo, revelando-o como ndo mais
do que uma tentativa descarada de renovacdo de promessas modernas que jamais foram ou

serdo cumpridas. Em outras palavras:

De outra feita, os p6s-modernos de oposi¢do acreditam na possibilidade da
reinvencdo das promessas modernas ainda ndo cumpridas. Porém, diante de um
mundo multicultural, com a predominancia hegemdnica do economicamente mais
forte sobre o hipossuficiente, tal proposta implica em repensar alternativas criticas
ao mundo flagrantemente desigual. (MEDEIRQS, 2005, p. 40)

Sobre essas intercorréncias, que pairam numa outra versdo que desconstréi a ilusdo
hegeménica imposta em ecos de pretensa eurocéntrica, a questdo preponderante, vai além da
defesa ou do debate sobre a vigéncia da modernidade e o0 eco de uma pds-modernidade ou,
ainda, a saber, que seja da persisténcia da ideia de uma hipermodernidade, termo cunhado
pelo filésofo francés Gilles Lipovetsky para delimitar o momento atual da sociedade humana.

Ou seja, ndo importa se ha persisténcia para caracterizar o projeto da modernidade ou pés-
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modernidade ou hipermodernidade como vigentes e passiveis de continuarem na sua
implementacdo, mas a questéo chave desse tese — da descolonialidade — reside no fato de que
a transmodernidade se apresenta como uma possibilidade ndo-hegemonica, plural, inclusiva e
fendmeno da constituicdo de outro paradigma mais humano, favoravel a vida e a
sustentabilidade, justo e viavel, que deixa para trds a premissa opressora, exploragdo,
excludente, generalista e totalizante como se a visdo de mundo pudesse ser apenas a visao dos
colonizadores e ou invasores/exploradores.

A transmodernidade proposta por Dussel e empreendida na perspectiva descolonial, é
também conhecida como paradigma da vida concreta de cada sujeito e apresenta-se como uma

subsuncao dialética dos paradigmas hegem®onicos. Visto que:

[...] para a transmodernidade subsumir (termo negritado em razdo de sua
importancia basilar para a compreensao desta proposta de fundamentac&o) significa,
de forma simplificada, aproveitar da modernidade o seu carater emancipatério,
negando, por outro lado, seu carater transcendental e eurocéntrico; e da pos-
modernidade, usar a sua critica, abstraindo, de outra parte, seu carater niilista. E
agora o momento de pensar o “mundo” a partir de uma realidade exterior,
reconhecendo desde o inicio o centrismo da visdo europeia, compreendendo que o

“ndo ser” também é, através de uma evidente constatacdo das diferencas existentes
(MEDEIROS, 2007, p. 117)

Desse modo, a transmodernidade é uma alternativa libertaria de desconstrucdo da
concepcdo  hegemodnica  colocada  pela  modernidade, ou melhor, pela
modernidade/colonialidade. E nesse panorama, a proposta de uma filosofia ética da libertacéo,
necessariamente, exige um processo de ruptura pela propria necessidade de libertacao teorica
seguida da libertacdo da préaxis das ideologias de dominacdo. Isto é, a libertacdo exige a
constituicdo e reconhecimento de outro discurso, nesse caso, a partir de outro mundo possivel,
para novos modos de ser e saber, destituidos de préaxis opressoras e exploratorias. Ou melhor

dizendo:

A Libertagdo da Filosofia [e a descolonialidade do poder, do saber e do ser]
compreende a producdo de um contradiscurso, uma Filosofia critica que surge na
periferia do mundo a partir das vitimas e dos excluidos, hoje com pretensdao de
mundialidade (LUDWIG, 2006, p. 327).

Nessa ldgica perversa, opressora e exploratoria presente no projeto da modernidade,
justifica-se o reconhecimento e consideracdo de pensamentos periféricos, de epistemologia
outras, e também, uma epistemologia a partir dos oprimidos e dos descontentes, dotada dos

ecos locais do sul e dos ecos locais latino-americanos, ecos esses, produtos das vozes locais
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ou dos gritos dos excluidos, explorados e ainda, daqueles que jamais se renderam ou aceitagdo
serem dominados. Logo, a filosofia da libertacdo e a ética do outro a partir da perspectiva de
outros mundos possiveis, de outros modos de ser e saber, € uma alternativa de libertacdo do
eurocentrismo filosofico e dessa epistemologia de hegemonia pretensa, pseudodialética. Se
trata da constituicdo de uma razdo dada através de uma alteridade renegada por considerar o
outro excluido como sujeito legitimo e concreto. Uma remissdo ao reconhecimento das vozes
ou discursos e praticas a partir de lugares e perspectivas ignoradas ou negadas pela tradicdo
hegeménica e por todo e qualquer processo educacional que tenha o seu fio condutor nesses
preceitos fieis a colonialidade epistémica.

A modernidade e a pés-modernidade amargaram crises sem precedentes revelando-se
projetos falidos, com efeito, ao concretamente se mostrarem incapazes de lidarem tanto com o
cumprimento de suas promessas, quanto com os desafios que lhe foram postos em decorréncia

de seus préprios feitos e que, como consequéncia, eram de suas responsabilidades.

Né&o é possivel hoje uma epistemologia geral, ndo é possivel hoje uma teoria geral.
A diversidade do mundo é inesgotavel, ndo ha teoria geral que possa organizar toda
essa realidade. Estamos em um processo de transicdo, e provavelmente o possivel
seja 0 que chamo de um universalismo negativo: neste momento, neste trajeto, ndo
necessitamos de uma teoria geral. Ndo é possivel, e tampouco desejavel, mas
necessitamos de uma teoria sobre a impossibilidade de uma teoria geral. Estamos de
acordo que ninguém tem a receita, ninguém tem a teoria (SANTOS, 2007, p. 39).

A modernidade se tornou insustentavel munida pela légica do seu préprio legado e
projeto de dominacéo e exclusdo, o que, conforme se desenvolveu, abriu caminho para tornar
cada vez mais evidente as suas préprias vulnerabilidades, por fatidicamente ndo dar conta da
sua propria pretensdo de hegemonia de saber, de exploracdo e de negacdo dos excluidos.
Emerge-se assim, cada vez mais, uma realidade na qual outras formas e narrativas ou versdes
de saberes passam a ser ouvidas e cada vez mais legitimadas num crescimento exponencial e

justificavel.

O colonialismo, para além de todas as dominagdes por que é conhecido, foi também
uma dominacao epistemoldgica, uma relacdo extremamente desigual de saber-poder
que conduziu a supressdo de muitas formas de saber préprias dos povos e nacoes
colonizados, relegando muitos outros saberes para um espago de subalternidade
(SANTOS; MENESES, 2010, p. 7).

Adiante as promessas ndo cumpridas da modernidade e, ainda, adiante a poés-
modernidade como denuncia da insatisfacdo e desencanto com a modernidade, mas ainda

empreendendo uma persisténcia no cumprimento de promessas esquecidas, ha, entretanto,
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outra versdo desassociada da pretensdo de um saber hegemonico, de discurso universalista,
hegeménico. Trata-se, dessa forma, da transmodernidade, proposta de Enrique Dussel,
propicia e favoravel a libertacdo para outro mundo possivel através da vazdo das vozes
provindas, com efeito, de lugares ignorados ou desconsiderados pelo saber eurocéntrico, para
com isso, formar ou reconhecer como sujeito concreto os esquecidos, os explorados e aqueles
que jamais aceitaram serem dominados etc. O conceito de transmodernidade também

comumente chamado de “paradigma da vida concreta de cada sujeito”

[...] a partir da intersubjetividade critica das vitimas, ¢ realizada pela razdo critico
instrumental e pela razdo estratégica subsumidas dentro do horizonte ético-material
e formal moral critico. Trata-se do ambito da “factibilidade antecipatéria”, como
construgdo formulada, explicita, da utopia possivel como programa de acdo. Aqui
nos encontramos no aspecto positivo do principio. A comunidade, a
intersubjetividade critica das vitimas comeca a imaginar a utopia. E uma imaginagéo
transcendental ao sistema: se o “atual” ndo permite que se viva, ¢ preciso imaginar
um “mundo onde seja possivel viver”. A “esperanca” como motivacao (instinto de
vida, do prazer, o dionisiaco de Nietzsche, corrigido como “desejo metafisico” de
Lévinas etc.) diante do futuro possivel (DUSSEL, 2002, p. 476).

O fenbmeno da transmodernidade dulsseaniana € genuinamente latino-americano e é
uma reacdo e resisténcia em prol da libertacdo e da descolonialidade do poder do saber, do
ser, por préaticas educativas pensadas “a partir de onde somos, de onde estamos”; compde-se
de filosofia e ética proprias como alternativa direta para corroborar na libertagdo dos
excluidos, dos explorados, dos subalternizados, dos insatisfeitos e até mesmo, inclui a
perspectiva ou o grito daqueles que jamais aceitaram serem colonizados. A América Latina
seja pela voz de Paulo Freire seja pela voz de Enrique Dussel, dessa forma tornou-se um lugar
de esperanca, de pedagogia e ética originais e renovadas na direcdo da concretude de outro
mundo possivel, uma outra versdo na qual seja de fato inclusiva e possa caber concretamente
numa realidade que contemple a todos, inclusive ou principalmente os oprimidos. Um cenario
social para prover igualdade dada pelo respeito as diferencas, pelo dialogo para a justica e

para equidade.

[...] as vitimas sdo re-conhecidas como sujeitos éticos, como seres humanos que ndo
podem reproduzir ou desenvolver sua vida, que foram excluidos da participacéo na
discussdo, que sdo afetados por alguma situacdo de morte (no nivel que for, e ha
muitos e de diversa profundidade ou dramatismo) (DUSSEL, 2002, p. 303).

“Nado sou esperangoso por pura teimosia, mas por imperativo existencial e historico”
(FREIRE, 2011, p.14). A concepcdo freireana de educacdo para a esperanca, corrobora

sobremaneira para a perspectiva de um projeto de ressignificacdo, buscando a concretude de
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outra versdo, mais digna, justa, inclusiva e igualitaria. Uma vez que existe a emergéncia de
uma educagdo de esperanga, pois “como programa, a desesperanga nos imobiliza e nos faz
sucumbir no fatalismo onde néo é possivel juntar as forcas indispensaveis ao embate recriador
do mundo” (FREIRE, 2011, p. 10). Vale ressaltar que a proposta de educacao de esperanca
freireana coaduna, harmoniza-se e fortalece o projeto dusseliano de transmodernidade e ética

da libertacdo empreendido para e na Ameérica Latina.

O juizo ético da razédo pratica critica negativa é trans-sistémico, e se 0 sistema da
“compreensdo do ser” (no sentido heideggeriano) é o ontoldgico, seria entdo pré- ou
trans-ontol6gico: um juizo que procede da realidade de um dado sistema de
eticidade. Neste sentido falamos que além (jenseits) do “ser” (se o “ser” € o
fundamento do sistema) se da ainda a possibilidade da afirmagdo da realidade das
vitimas. Trata-se da Alteridade do Outro “como outro” que o sistema. E alteridade
da vitima como oprimida (por ex. como classe) ou como excluida (por ex. como
pobre), ja que a exterioridade da “exclusdo” nio ¢ idéntica a “opressdo” (DUSSEL,

2002, p. 304).

E na emergéncia de uma ética da libertacdo para prismas concretos de desobediéncia
episttmica e descolonialidade do saber, Paulo Freire corrobora por considerar a
contextualidade, a realidade do seu povo e de cada sujeito que compde a sua comunidade, por
sensibilizar-se para as vozes dos excluidos, dos oprimidos dando-lhes vez e esperanca. Paulo
Freire contribui com a sua obra nesse projeto de ética de libertacdo dusseliana através de uma
educacao de esperanca, que se constroi a partir e para o oprimido. Em Paulo Freire também se
pode perceber um eixo epistémico, hermenéutico e ético-ontoldgico de esperanga, libertacdo
e, sobretudo, de alteridade/equidade dotado de dignidade de fato, ou seja, integrado ou
engajado nesse “paradigma da vida concreta de cada sujeito” proposto por Dussel. Sendo que,
nesse caso, da perspectiva freireana, é fundamental acreditar no oprimido e considera-lo
eticamente, ou seja, como sujeito concreto, Ihe dando chance, oportunidade para ser ouvido,
para se expressar e se transformar, pois, conforme as palavras de Paulo Freire expressa
consonante nos ecos de tantas outras vozes, “ninguém educa ninguém, ninguém educa a si
mesmo. Os homens educam-se entre si, mediados pelo mundo” (OSORIO, 2003, p.136).

A luz do principio ético-critico freireano, expressdo concebida por Dussel e integrada
a estrutura de sua ética da libertacdo, reconhece Paulo Freire ndo somente como um
pedagogo, mas como um educador da consciéncia ético-critica dos oprimidos numa sociedade
na periferia do capitalismo desvelando um modo de educar ético e libertario, transformador e
ja presente numa América Latina das décadas de 1960 e 1970. O pensamento freireano
corrobora profundamente para a estruturacéo da ética da libertacdo dusseliana, sobretudo, por

apresentar um processo pedagdgico como ato ético de educar dotado de fenémeno
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transformador capaz de reconhecer e orientar o sujeito concreto a partir da realidade ou razéo
dos oprimidos. Nesse ponto, se percebe a grandeza e originalidade de uma ética legitima e
freireana na América Latina e, que, também, fora forte inspiracdo para Dussel.

O principio ético-critico freireano delineado na Etica da Libertacdo dusseliana, se

revela:

a posicdo propriamente ético-critica e intersubjetivo-comunitaria do sujeito histérico
no processo da ‘conscientizacdo’ de denuncia e anuncio de Paulo Freire, em situacdo
de uma sociedade oprimida na periferia do capitalismo mundial. Paulo Freire, como
se podera ver, conserva uma originalidade propria (um auténtico ‘anti-Rousseau do
século XX’) que desejamos justificar a partir de uma definicdo precisa da
dialogicidade intersubjetiva da razdo discursiva ético-critica, que inclui entdo a
dimenséo estritamente ética do contetdo do material negado (ndo sendo meramente
uma moral-formal como no caso de Kohlberg ou Habermas). Freire ndo é
simplesmente um pedagogo, no sentido especifico do termo, é algo mais. E um
educador da consciéncia ético-critica das vitimas, os oprimidos, os condenados da
terra em comunidade. (DUSSEL, 2002, p. 427)

Dussel, reconhece no mal-estar e inquietude freireana oriunda da condicdo periférica
latino-americana no Brasil das décadas de 1960 e 1970, arraigada num contexto histérico de
dominacdo, de praxis opressoras e excludentes, por isso, produtora de profundas
desigualdades, injusticas e contradi¢des sociais, grandes bases, méritos e exemplos para a sua
proposta de uma ética de transformacdo para a libertacdo. Pois, a originalidade da proposta de
praxis libertéaria e ética presente no principio ético-critico freireano é muito importante para a
esséncia da ética da libertacdo dusseliana. A Pedagogia do Oprimido e a sua renovacao ou
reafirmacdo na Pedagogia da Esperanca, representam além da denuncia clara e direta da
auséncia de didlogo entre centro e periferia, além da negagdo do outro como sujeito e de
outros mundos possiveis situados a partir das periferias, além das contradicGes sociais e
injusticas produtos da exploracdo e exclusdo, reside inalienavel como um farol a proposta
freireana dialdgico-problematizadora de impeto e carater ético fundamental e base para se
pensar uma educacdo descolonizadora ou, ainda, base para se considerar outra perspectiva que
elucide ou “desuniversalize” a versdo do colonizador. Desse modo, essa originalidade praxis
ética freireana é captada por Dussel como principio ético-critico freireano.

Desse modo, o principio ético-critico freireano, emerge-se a partir do oprimido, uma
vez que a propria negacdo factual e ontologica desse ser periférico torna-se fendémeno de
acolhimento para o reconhecimento, resisténcia, afirmacgéo e autoafirmacéo dele como sujeito
historico e concreto no seu processo de libertacdo e transformacgdo. Essa perspectiva é
sensivel ao reconhecimento de epistemologias outras, latino-americanas, que consideram 0s

principios da ética da libertacdo dusseliana, isto €, considera a voz e a condi¢do do outro para
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outro mundo possivel, para outros modos de ser e saber como fendbmeno de resisténcia,
libertacdo e transformacdo. Nesse sentido, podemos afirmar que ninguém sai ileso de um
relacionamento, pois tocamos e somos tocados e, ao considerar como lugar préprio e original
a América Latina e o outro como sujeito concreto se tem como norte o sul, numa quebra de
paradigma, colocando os saberes periféricos (apenas quando olhado pelo vieés do saber
eurocéntrico) como fundamentais para que a descolonialidade epistemoldgica ou
libertacdo/superacdo da modernidade acontecga prosseguindo sem se submeter a retrocessos de
dominacdo, fascistas e antidemocraticos. Nesse sentido, podemos dizer que provavelmente
nas décadas de 1950, 1960 e 1970, Paulo Freire fora tocado por diversos autores tais como
Albert Memmi, Frantz Fanon, Zevedei Barbu que “andavam na contramio” conforme
terminologia empregada pelo professor Balduino Anténio Andreola durante uma conversa
inspiradora sobre a atualidade da pedagogica freireana, ap6s uma aula/seminario do PPG em
Educacao do Unilasalle Canoas/RS em 2011.

Nesse “andar na contramdo” da tradi¢cdo, do dito hegemdnico, vale ressaltar mais
detidamente, por exemplo, Albert Memmi (1967), que em 1957 lancou em francés, a obra
Retrato do Colonizado precedido pelo Retrato do Colonizador e, que por certo, tocou
profundamente Paulo Freire sendo até citado na Pedagogia do Oprimido. Memmi (1967),
considera duas condi¢des que o colonizado mantém com o colonizador. Uma relagdo de amor
ao colonizador e 6dio de si mesmo, contrastando ha outra relacdo de revolta, resisténcia e

tentativa de libertacéo.

[...] a primeira ambi¢do do colonizado sera a de igualar-se a esse modelo
prestigioso, de parecer-se com ele até nele desaparecer. Dessa atitude, que supde,
com efeito, a admiracdo do colonizador, conclui-se a aprovacao da colonizagdo. Mas
por uma dialética evidente, no momento em que o colonizado mais transige com sua
sorte, recua-se a si mesmo com maior tenacidade. Quer dizer que recusa, de outra
maneira, a situacéo colonial. A recusa de si mesmo e 0 amor do outro sdo comuns a
todo candidato a assimilacdo. E os dois componentes dessa tentativa de libertacdo
estdo estreitamente ligados: subjacentes ao amor do colonizador ha um complexo de
sentimentos que vao da vergonha ao 6dio de si mesmo (MEMMI, 1967, p. 107).

Toda a perspectiva de libertacdo e de superacdo da colonizacéo ocorrida na Ameérica
Latina, na Africa e em todas as partes do mundo oprimido pelas dores da colonizacio, da
exploracdo, muito provavelmente, tiveram inspiracdo nesse importante livro de Memmi
(1967), no qual ele denuncia com propriedade a tragédia da colonizacdo e
opressdo/exploracdo empreendida a partir da Europa como centro hegemonico, expondo 0s
movimentos de libertacdo surgidos na Argélia e na Tunisia. Memmi (1967) trata do

colonizador europeu, mais especificamente, os franceses 0s quais eram o0s exploradores
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diretos das regides da Africa supracitadas. Ja Paulo Freire, dirige-se mais especificamente no
apoio aos movimentos populares das décadas de 1960 e 1970, que buscavam uma alternativa
de libertar a América Latina da opressdo/exploracdo empreendida pelo centro hegemdnico
norte-americano com regéncia estadunidense.

O engajamento de Paulo Freire com a perspectiva de libertacdo na América Latina e
que, também, coaduna a concep¢do da ética da libertacdo dusseliana, contempla-o no
discernimento, promocéo e valoracédo do grito para a liberdade e a transformacéo do oprimido,

mas, também, ndo o isenta da sua condicéo ético planetaria, de cidaddo cosmopolita.

O que eu quero dizer é que sou, existencialmente, um bicho universal. Mas sé sou
porgue sou profundamente recifense, profundamente brasileiro. E por isso comecei a
ser profundamente latino-americano e depois mundial. Eu sou capaz de querer bem,
enormemente, qualquer povo (FREIRE, apud ANDREOLA, 2007, p. 37).

Considerar a propria realidade e a propria historia, isto ¢, “pensar a partir de onde
sou”; “pensar a partir de onde somos”, para descobrir a propria identidade, considerar a
comunidade e sociedade onde se esta inserido e, perceber a interculturalidade presente, assim
como perceber as integragdes culturais entre 0s povos, as zonas de contato, 0s pensamentos
fronteiricos disposto sempre a dialogar, respeitar diferengas e buscar justica, confere ao
sujeito concreto um processo de libertacdo da pressdo hegeménica, através de uma proposta
¢ética pedagdgica digna, “andando na contramao”, bem fidedigno a Pedagogia da Esperanga e
a Etica da Libertacdo. E um dos grandes problemas da heranca maligna do pensamento

hegeménico € a sua absolutizacéo.

[...] o erro na verdade ndo é ter um certo ponto de vista, mas absolutiza-lo e
desconhecer que, mesmo do acerto do seu ponto de vista é possivel que a razdo ética
nem sempre esteja com ele. O meu ponto de vista é o dos ‘condenados da terra’ o
dos excluidos (FREIRE, 2006, p. 14).

A préxis pedagogica freireana, considerando o oprimido e a sua realidade, desvela um
eixo de engajamento social e ético valoroso, ao qual combina com a esséncia da ética da
libertagdo dusseliana, assim como, pode ser percebido como um farol presente e atual na
discussdo sobre a perspectiva de outro mundo possivel, outros modos de ser e saber,
desenvolvida pelo grupo Modernidade/Colonialidade. Considerar uma alternativa,
descolonizadora do saber hegemonico, libertaria da opressao e exploragéo capitalista europeia
e estadunidense, significa tornar a realidade mais justa, mais inclusiva, humanizada e ética,

pois ndo é cabivel e justificavel uma Unica versao, produto apenas da voz dos exploradores. A
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pedagogia do oprimido freireana acena como um ponto de partida ou um farol que norteia
para as epistemologias latino-americanas, para fazeres educacionais e existenciais de
libertacdo, justica social e dignidade. Um caminho construido por Paulo Freire atraves de um
livro aberto, uma vez que se trata de uma obra de referéncia e muita originalidade para se
tratar e elucidar a condicdo do oprimido na América Latina de modo a ser possivel sempre
partir da sua discussdo e nunca se encerrar nela. Por isso, se trata magistralmente, de um livro
aberto de incalculavel importancia para uma educacdo pluriversal, latino-americana e
planetaria, assim como, representa, no que tange a perspectiva do oprimido e da libertacao,
uma referéncia e inspiragao para Dussel e o grupo Modernidade/Colonialidade.

A Pedagogia do Oprimido é uma obra para iluminar e sustentar principios para uma
verdadeira praxis pedagdgica ético-humanista-planetaria-ecologica. E essa consideracéo,
converge com as palavras de Leonardo Boff presentes no prefacio da Pedagogia da

Esperanga:

Pedagogia do oprimido ¢ mais que um livro, é antes uma pratica pedagdgica que,
num momento de seu processo de constituicdo ganhou corpo numa escritura. Pratica
pedagdgica que parte de uma clara opgdo ético-humanista prévia: o amor ao ser
humano oprimido contra a sua opressdo e em favor da vida e da liberdade. Esse ser
humano oprimido constitui as grandes maiorias humilhadas, marginalizadas e
excluidas do Brasil, da América Latina e do Mundo. E oprimido fundamentalmente
porque internalizou dentro de si o opressor que lhe tolhe a voz, a palavra, a acéo
autbnoma e a liberdade. Esse ser oprimido tem muitos rostos: é o explorado
econdmico, é o condenado a ignorancia, é o0 negro, o indio, o mesti¢o, a mulher, o
portador de qualquer marca produtora de discriminagdo (BOFF, 2006, p. 8).

O fazer pedagdgico, essa praxis pedagogica é sempre presente no pensamento e na luta
freireana de modo a se apresentar numa pratica pedagdgica ética, critica, humanista em
conexdo a contextualidade do mundo do oprimido.

A presenca da ética na praxis pedagogica freireana fora captada por Dussel e integrada
ao dinamo da sua ética da libertacdo ao se conceber uma alteridade originalmente a partir do
outro oprimido. E esse fendmeno da luz freireana que identificou o oprimido e proporcionou
condicBes de ouvi-lo, compreendé-lo e Ihe dar esperanca numa concretude de uma praxis
pedagdgica etica, critica, humanista e libertaria, ndo sé representa um dinamo para se tratar o
oprimido na ética dusseliana, mas também, parece seguir inspirando e sensibilizando a
discussdo do grupo Modernidade/Colonialidade na questdo do oprimido e da libertagdo ou

superacdo da colonialidade em todas as formas possiveis. A Pedagogia do Oprimido de Paulo
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Freire foi o Unico titulo de autor brasileiro presente na lista dos 100 autores mais lidos nas
universidades de lingua inglesa, na pesquisa realizada pelo projeto Open Sullabus*.

As contribuicbes de Paulo Freire no campo da ética e pedagogia, sobretudo, no que
concerne o “‘andar na contramdo”, destituindo a imposi¢do do saber hegemonico e
desconstruindo a sua malicia para dar voz e vez ao oprimido e ao outro para outro mundo
possivel, privilegiando raz6es e dialogos em vez de razéo e ditado s&o incalculdveis e seguem
inspirando pesquisas e fazeres na atualidade, questdo essa que se converge com a atual e

lUcida percepcao do professor Balduino Andreola:

Ha& uns dois anos, foi defendida, na USP, uma tese de doutorado na qual o autor
fazia uma aproximacéo entre Freire e Habermas no campo da ética. Na minha
argliicdo, fugindo ao estilo académico, arrisquei uma classificacdo das vérias
aproximacdes que conhego, em quatro categorias, que denominei jocosamente: 1.
AproximagBes antibidticas; 2. Aproximagbes biotbnicas; 3. Aproximacoes
simbidtico-idealistas; 4. Aproximagdes simbiotico-dialéticas. Traduzindo em
linguagem mais académica, a primeira categoria, é a dos que usam Habermas para
contrapd-lo a Paulo Freire, considerado por eles desatualizado. Quem afirmou varias
vezes que Habermas é usado, no Brasil, para contrapd-lo a Freire, foi o filésofo
Hans G. Flickinger. Por aproximacdes biotbnicas, entendo as daqueles intelectuais
que consideram a obra de Freire filosdfica ou cientificamente pouco consistente.
Deste modo, com algumas inje¢des filosoficas ou cientificas de Marx, Morin, Hegel
ou, melhor ainda, de Habermas em Freire, ele pode tornar-se mais consistente, e ser
aceito, assim, pela “Academia”. As aproximacdes simbidtico-idealistas sdo as que
véem entre os dois apenas afinidades, convergéncias e complementariedades.
Finalmente, as aproximacdes simbiotico-dialéticas, como a que opera Jaime
Zitkoski, em sua tese de doutorado, sdo as que consideram que existem, sim,
afinidades, convergéncias e complementariedades, entre Freire e Harbemas, mas
analisam também as diferencas, algumas pequenas, outras maiores, e, finalmente, as
profundas e inconciliaveis, entre uma obra individual de um autor, Habermas,
construida a partir de uma visdo eurocéntrica, e a de Freire, que elabora a Pedagogia
do oprimido, no didlogo com os sujeitos historicos, os oprimidos ou “condenados da
Terra”, segundo Fanon, da América Latina e do mundo, no contexto de um processo
continental de libertacdo, violentamente reprimido e sufocado pelos regimes
militares, e que tem suas expressdes tedricas numa Filosofia da Libertacdo, na
Teologia da Libertacdo, numa Pedagogia da Libertacdo, na Psicoterapia do
Oprimido de Alfredo Moffat, no Teatro do Oprimido de Augusto Boal, e numa
gama imensa de obras que teorizam a praxis historica da Educacdo Popular e dos
movimentos populares, entre 0s quais se distingue o MST (ANDREOLA, 2007)

Dussel considera Paulo Freire como um genuino anti-Rousseau do século XX
(DUSSEL, 2002, p. 415-427), uma vez que o Emilio de Rousseau expressa 0 projeto de uma
educagdo burguesa e, parte das vitimas desse poder (dos “Emilios”) no exercicio de sua
hegemonia nega os oprimidos. Enquanto na pedagogia freireana, contrapartida, ha o projeto
de uma educacao popular regida por uma dialogicidade critica, autbnoma e anti-hegemonica.

Através de praxis dialogica, critica e problematizadora, decorre-se um processo de

*

O projeto Open Sullabus e as informagdes supracitadas sobre a obra de Paulo Freire sdo acessiveis e
verificaveis através do enderego: http://opensyllabusproject.org/.
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transformac&o voltado a tomada de consciéncia ética-critica-libertadora favoravel a concepgao
de um sujeito concreto competente para a superacdo da opressdo e da exploracdo, assim
como, aponta-se para um sujeito passivelmente engajado na perspectiva de outro mundo
possivel, de novos modos de ser e saber. A pedagogia dialdgica-problematizadora freireana
provoca o despertar do oprimido, dessas vitimas negadas por esse poder hegemdénico. Nesse
processo de conscientizacao e transformacéo, as préprias vitimas vao se tornando agentes de
mudanca e autores da sua prépria historia integrada a historias locais e a historia social de
engajamento na libertacdo dos povos latino-americanos.

Na ética pedagdgica dusseliana, como na Pedagogia do Oprimido, parte da relacéo
humana “se desenvolve essencialmente na bipolaridade palavra-ouvido, interpretacdo-escuta,
acolhimento da Alteridade para servir o Outro como outro” (DUSSEL, 2002, p. 191).

Outrossim, ha profundo eco da pedagogia ética freireana no pensamento dusseliano. Pois,

se, na verdade, o sonho que nos anima é democratico e solidario, ndo é falando aos
outros, de cima para baixo, sobretudo, como se féssemos os portadores da verdade a
ser transmitida aos demais, que aprendemos a escutar, mas é escutando que
aprendemos a falar com eles (FREIRE, 2006, p. 127).

Paulo Freire se opde a educacdo bancéria (projeto burgués e hegemdnico para a
obediéncia e exploracdo) provendo uma educacao dialégica problematizadora libertéaria. Para
o filésofo da educacdo e pedagogo brasileiro, "o sujeito que se abre ao mundo e aos outros
inaugura com seu gesto a relacdo dialdgica" (FREIRE, 1996, p.154). Fica claro que a
educacdo opressora ndo € universal e a este modelo desumano, expressa-se em pé de
igualdade a proposta freireana de educacéo para a autonomia somada a proposta de libertagédo
dusseliana. Nesse interim, calha a expressdo freiriana classica segundo a qual "ninguém educa
ninguém, como tdo pouco ninguém educa a si mesmo: 0s homens se educam em comunhao,
mediatizados pelo mundo" (FREIRE, 1983, p.79). Destarte, a educacdo bancéria, instrumento
alienante e ideologizante, pretende "transformar a mentalidade dos oprimidos e néo a situagao
gue os oprime, e isto para que, melhor adaptando-os a esta situacdo, melhor os domine"
(FREIRE, 1983, p.69).

Assim, o caminho perspicaz para a aurora de uma axiologia, isto &, um processo de
reconhecimento ou valoracao das epistemologias latino-americanas decorrem permeadas por
um prisma transmoderno, alinhavado por um eixo pedagdgico de esperanga (como renovagdo
da pedagogia do oprimido e do outro para outro mundo possivel, para novos modos de ser e

saber) de origem freireana em paralelo a um eixo ético da libertagdo de carater dusseliano, tdo
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somente, para captar e representar a realidade a partir da contextualidade do outro para outro
mundo possivel de modo a desperta-lo para a sua propria condicdo, inspirando-o a libertar-se
para a urgéncia de praticar a desobediéncia epistémica e descolonialidade do saber
repercutindo em novas praticas e condutas. O principio ético-critico freireano esta implicado
no compromisso da vida, em especial, quando essa existéncia é ameacgada, cerceada ou
negada como é o caso dos oprimidos e excluidos. Por isso, o principio ético-critico freireano é
considerado aqui, o ponto de partida para se compreender e superar a realidade opressora na
Ameérica Latina, com efeito, nas décadas de 1960 e 1970. Em outras palavras, este principio é
um farol para a conducéo seja da Etica da Libertag4o seja, agora, de movimentos ou processos
de valoragdo de epistemologias outras, das epistemologias latino-americanas para superagao
do pensamento hegemonico/colonizador/capitalista.

O caminho de uma emergéncia ética favoravel as epistemologias latino-americanas,
favoravel a didlogos e oitivas de fato atentas e dedicadas a outro mundo possivel, para novos
modos de ser, saber e viver, cuidadosamente cunhado em prol do despertar para a sua propria
condicdo, é iluminado pelo farol do principio ético-critico freireano. Necessariamente, refere-
se a um giro de desobediéncia episttmica e descolonizacdo do saber, condizente ao
movimento empreendido pelo grupo Modernidade/Colonialidade e que, também, inspira-se
nesse farol ético-critico freireano. Logo, a peculiaridade determinante e originalidade da
pedagogia dialégica-problematizadora freireana, da ética da libertacdo dusseliana e da
proposta do grupo Modernidade/Colonialidade, convergem-se no ponto de partida que se
refere ao reconhecimento das vitimas negadas e proibidas de ser pelo sistema opressor,
explorador e excludente. Ha de ordinario, ou seja, comum nesse arcabouco tedrico engajado a
praticas de desobediéncia epistémica e descolonialidade do saber, uma ética da vida, mas que
considera como ponto de partida a realidade de uma vida ameacada e negada visando libertar,
proporcionando ao outro a perspectiva de outro mundo possivel e de outros modos de ser,
como superacdo de qualquer condicdo de exclusdo, conduzindo-o a uma vida digna e
socialmente justa. E esse eixo ético inspirado no principio ético-critico freireano é
extraordinario, isto é, original, singular e foi altamente contagiante, tocando a continuidade do
pensamento latino-americana e servindo como um ponto de referéncia para lembrar qual a
direcdo para a libertacdo do oprimido na Ameérica Latina, representando ainda, inspiracdo para
a discussao atual acerca de outro mundo possivel na perspectiva de novos modos de ser e
saber.

Necessariamente, nessa perspectiva inspirada no labor do principio ético-critico

freireano somado ao supracitado arcabouco tedrico e pratico engajado numa realidade para
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outro mundo possivel na perspectiva de outros modos de ser e saber, “o inicio da ética esté na
capacidade de indignar-se com as injusti¢as que ocorrem” (STRECK, 2002, p. 11). Hoje, essa
ética lancada na praxis cotidiana, pensada nos fazeres do outro como sujeito concreto, isto €, 0
outro para outro mundo possivel na perspectiva de outros modos de ser e saber, que se tornou
liberto e qualificado, se constitui atraves do ato de educar, iluminado numa pedagogia ética a
qual Freire e Dussel convergem, compactuam, invariavelmente, como ja tratado, implica
numa praxis de transformacéo que é também, politica, social, fenomenoldgica, hermenéutica,
epistemoldgica, €tica, libertaria e educativa. Ora pois, € no ato de educar e reeducar que se
transformacgdes e cooperagOes (trabalho a quatro mé&os) acontecem, podendo despertar a
consciéncia critica, histérica e social de modo a possibilitar a introjecdo da descolonialidade.
Logo, esse preceito ético/existencial ndo se pauta nem se prima em dogmatismo ou
neutralidade como se pudesse existir apenas um mundo ideal ou, mais ainda, como se a
perspectiva europeia de saber pudesse ser universal. Longe disso, essa ética a qual rege o giro
da desobediéncia epistémica e descolonialidade do saber significa uma virada em prol da
liberdade e da justica social que ndo € apenas abstrata e nem produto de manuais ou retdricas
desejosas de persuasdo e convencimento “custe o que custar” ao outro, mas sim,
honestamente, se trata de um comprometimento auténtico com a vida ameagada, explorada,
oprimida no sentido de reconduzi-la ou regata-la, conectando-a com outra condi¢do possivel,
noutro mundo possivel.

A colonizacdo e a colonialidade facilmente podem ser a forma mais arrogante e
desumana de patriotismo e etnocentrismo. E uma tragédia movida pela ganancia e insanidade
etnocéntrica, impondo a qualquer preco uma cultura estranha de modo a subjugar outros
povos para servir as vontades alheias, a0 mesmo tempo em que 0s negam e 0s anulam como
seres humanos e nativos de um lugar, de uma histéria local, de uma sociedade. Por isso, 0
reconhecimento de epistemologias outras alinhavadas no principio ético-critico freireano,
pretendem apoiar o processo dinamizador do ato de educar nessa perspectiva de
transformacdo ja proposta pelo grupo Modernidade/Colonialidade, de modo a buscar
colaborar ou fortalecer esse importante idedrio de superagdo do fendmeno parasitario da
colonialidade epistémica, em especial, inspirado pelo olhar latino-americano de libertacdo. No
estreitamento do ponto de contato desse principio freireano, encontra-se enviesado nessas
perspectivas epistemoldgicas latino-americanas, a ética da libertagdo e o pensamento do grupo
Modernidade/Colonialidade, embora o eixo ético condutor de todo o trabalho esteja, em
grande medida, na conceituacdo de alteridade dusseliana, isto €, do outro oprimido e do outro

na perspectiva de outro mundo possivel integrada a uma praxis ética-pedagdgica freireana.
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Implicada nessa emergéncia e validade de perspectivas epistemoldgicas outras, esta a
“responsabilidade ética no exercicio docente [a partir do outro na perspectiva para outro
mundo possivel, para outros modos de ser e saber] e a necessaria eticidade que conota
expressivamente a natureza da pratica educativa, enquanto pratica formadora [e libertadora]”
(FREIRE, 2006b, p. 15).

A percepcdo voltada a epistemoldgicas outras, latino-americanas, visa refletir e
provocar transformacdes através de caminhos de ressignificacbes nada tradicionais ou
hegeménicos, isto é, visa outra forma de compreender a educacao, especialmente a partir de
contextos locais, dentro da integragdo desse conjunto contemplado pela perspectiva da
descolonialidade. Essa intencionalidade para a constituicdo de novas perspectivas, voltadas ao
reconhecimento de outros saberes surge como premissa educativa, especificamente, a que
trata a transformacdo do ser-negado historicamente, privado da dialogicidade, visto que, para
tal, a emergéncia de analisar e considerar a questdo do outro na perspectiva de outro mundo
possivel, para outros modos de ser, saber e viver, por um prisma epistemoldgico ético,
originalmente contextualizado revela-se condizente e favoravel ao momento de crise e
imposicdes neoliberais pelas quais encontra-se mergulhada a América Latina e o Brasil. Ou
melhor, é necessario buscar compreender a educacdo no terreno latino-americana e o seu
contexto social através de uma reflexdo critica a partir de outras possibilidades criticas e néo,
mal inserida, para ndo dizer equivocada, como é o caso de se aceitar passivamente aportes
epistemoldgicos, ontoldgicos ou, até mesmo, pedagdgicos e culturais, produtos de um
contexto europeu como se fossem universais numa ilusao de que seriam suficientes ou dessem
conta da expressdo das realidades e das necessidades de todos os povos de todos os
continentes. Definitivamente, para qualquer conjectura atual com o minimo de razoabilidade
ou, ainda, para qualquer teoria ou praxis honesta e salubre, o saber europeu ndo é nem nunca
foi universal ou superior!

Vale ressaltar ainda, a necessidade de se encarar a magnitude do desafio e da
importancia do giro de desobediéncia epistémica e descolonialidade do saber como luta pela
libertagdo em prol de uma perspectiva outra, sobretudo, como forma de superagcdo do saber
hegemonico, possibilitando assim, a sua transformacdo para uma outra aurora existencial.

Pais,

[...] os poderosos e envolventes processos de difusdo e imposi¢do de culturas,
imperialisticamente definidas como universais, tém sido confrontados, em todo o
sistema mundial, por maltiplos e engenhosos processos de resisténcia, identificacdo
e indigenizacgdo culturais. Todavia, o tdpico da cultura global tem tido o mérito de
mostrar que a luta politica em redor da homogeneizagdo e da uniformizacao
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culturais transcendeu a configuracdo territorial em que teve lugar desde o século XX
até muito recentemente, isto é, o Estado-nagéo (SANTOS, 2002, p. 47).

99,

Pensar epistemologias permeadas por uma ética “a partir de onde sou”; “a partir de
onde somos”, dedicada ao reconhecimento de outro mundo possivel, inspirado por outros
modos de ser, saber e viver, vislumbrando outras possibilidades para sentir e pensar o0 mundo
a partir da propria contextualidade local e latino-americana, é premissa fundamental dessa
perspectiva ensaistica filosofica na educacdo. Uma vez que ndo se trata aqui em nenhum
momento de se primar por uma educagédo para a obediéncia, a qual desprivilegia interesses
sociais e comunitarios, suprimindo-os exclusivamente pela égide neoliberal de um saber
hegeménico, globalizado e regido pelos rumos favoraveis ao mercado descompromissado
social e ambientalmente. Longe disso, pensar pelo viés de um giro de desobediéncia
epistémica e descolonialidade do saber, remete a uma postura radical de consideracdo de
outras versdes capazes de serem mais justas, inclusivas e pluriversais; mais humanas e éticas
no que toque dinamicas que considerem o outro mundo possivel.

A América Latina tem lugar na historia, tem a sua prépria histéria e, é altamente cabal,
até inegavel, admitir que ndo exista de fato razdo, mas sim, razGes. Logo, ha razbes téo
profundas, belas e alicercantes quanto a razdo grega que fora eurocentrada e difundida em
outros continentes como universal. H& pelo menos uma razdo latino-americana, uma razédo
africana, uma razdo asiatica; ha pelo menos uma razdo a partir da contextualidade
intercultural e historica do nosso continente que é belissima, profunda e cabivel. E, essa l6gica
social embasada por uma desobediéncia epistémica e descolonialidade do saber, pode ser
aplicada a qualquer continente no intuito de se descobrir, se libertar através de uma
perspectiva para se considerar outro mundo possivel, a partir de histdrias locais, com
epistemologias outras ndo s6 pensadas, mas sentidas. Nesse caso, especificamente, a proposta
aqui é um convite para se pensar e sentir a partir de epistemologias outras, mais originais,
tendo como foco a contextualidade da América Latina olhada através de lentes brasileiras. Por
iss0, preceitos para a descolonialidade espistémica e ontoldgica, por outro mundo possivel
para novos modos de ser, saber e viver sdo tdo importantes e pertinentes para a atualidade
desse continente ao qual o Brasil se insere e participa.

Portanto, a descolonialidade é um fendbmeno determinante para se pensar e sentir
caminhos que se perpassem por outros prismas, por caminhos alternativos e capazes de um
reposicionamento dos saberes europeus, de modo a destituir e desconstruir em definitivo o
modelo hegemonico de dominacdo e exploracdo, ao qual sé reconhece uma Unica

possibilidade de mundo, eurocentrado e, necessariamente, neoliberal. Fundamentalmente, a
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descolonialidade representa um movimento que ndo se permite operar pela logica da
colonialidade, negando as sedugdes da modernidade como o consumismo desenfreado, a
ganancia, o individualismo etc. E essa ruptura com a colonialidade que a descolonialidade
propGe tem a ver com a negacdo do conceito europeu de desenvolvimento, substituindo-o
pelas ideias de envolvimento e acolhimento. Em outras palavras, se trata de um processo que
néo se refere a desconsiderar as influéncias europeias arraigadas na cultura e contextualidade
latino-americana, mas sim, visa reposiciona-la de modo que ndo mais haja uma cultura pseudo
universal considerada um centro superior, rodeado por subalternidades nativas e africanas
menos ou nada importantes. Outrossim, a descolonialidade abre caminho para um outro
mundo possivel no qual ndo caiba mais se reger pela légica da exploracdo e da dominagdo

capitalista.
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6 POS-PARTE

6.1 A Descolonialidade na América Latina nas Dimens6es Hispanica e Portuguesa

A critica descolonial em grande medida refere-se a incapacidade da epistemologia
moderna em reconhecer a sua localizacdo, o seu lugar, isto é, ndo consegue apontar de onde é
e de onde estéa se posicionando. Nisso, conseguinte, ha certa ocultacdo e um desvio de atencéo
da sua historia local e do modo como se formou, fora composta e difundida. Por isso, pela
prépria fragilidade ou dificuldade para se apontar a sua historia local, a epistemologia
moderna, assim como 0s processos hermenéuticos provindos dela sdo téo inadequados na
dimensdo latino-americana. Mas essa fragilidade é também uma ferramenta conceitual Util
para que o projeto da descolonialidade traga a tona cada vez mais o quanto a matriz de saberes
ligados a colonialidade do poder ¢ indevida, injusta e inapropriada para as questées do nosso
continente.

Mas o processo, a luta e a resisténcia descolonial ndo deve jamais ser confundido com
a rejeicdo dos saberes europeus presentes na representacdo de mundo latino-americana. A
grande questdo € a rejeicdao dada pela superacdo ou oposi¢do no que se refere a estrutura cruel
de poder na qual empreendeu-se a globalizacdo dos saberes europeus, universalizando-os e
anulando qualquer outra possibilidade de saberes provindas dos locais invadidos, dominados e
explorados por séculos como coldnias. A rejeicdo radical e critica vai de encontro com a
necessidade de se quebrar o paradigma raga/racismo e centralidade/subalternidade difundido
pela égide do eurocentrismo. Uma vez que o processo de homogeneidade caracteristico do
projeto de colonialidade do poder é um processo de invisibilidade e dominacdo do nao-
europeu em todos os aspectos, de modo existencial.

As necessidades do sistema-mundo — baseado na colonialidade do poder — fomentam a
acumulacdo de capital nas méos de poucos e a globalizacdo da economia, do saber e do ser o
que faz parte da prépria esséncia e operacionalidade desse projeto de hegemonia. E nesse
contexto, a impressdo que fica na atualidade em paises latino-americanos como o Brasil,
Bolivia, Equador, Venezuela, dentre outros, de diversidade cultural inegavel é que a direita s6
deseja apossar das terras e de toda as riquezas naturais e todas outras riquezas possiveis,
enguanto que a esquerda parece perdida, sem entender o drama e a realidade dos povos locais
— vitimas de dominacédo e exploracdo — sejam eles indios, negros ou mesticos. Num mundo

tdo dividido entre a racionalidade liberal e a racionalidade marxista, parece que o projeto de
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colonialidade do poder, do saber e do ser se d& muito bem e ndo encontra quase que nenhum
obstaculo relevante para prosseguir na sua jornada. Desse modo, a descolonialidade pode ser
uma “pedra no sapato”, um movimento de oposi¢ao e superacdo da modernidade ao qual,
representa luta e resisténcia de grande valia no cenario atual do nosso continente.

Admitir um sistema-mundo baseado na pluridiversidade e na descolonialidade vai na
contramdo do capitalismo, da homogenizacao, da exploracéo e da globalizacdo da economia,
0s quais dependem da livre circulacdo de produtos e capital para sobreviverem, crescerem e
continuar a manutencdo do seu ciclo vicioso desenvolvimentista, excludente, degradador e
insustentavel. Nesse sentido, os povos indigenas, as comunidades locais ligadas a premissa de
outro mundo possivel, ligados as historias, modos de ser e saberes locais, como caso dos
grupos inspirados pelo Movimento Indigena, Movimento Negro, Movimento Zapatista,
Movimento dos Sem-Terra, dentre outros, representam um empecilho, um inconveniente ao
ndo se adequarem nem admitirem serem neutralizados ou subjugados sem resistir e lutar. A
intolerdncia e a subalternizacdo de comunidades locais, majoritariamente compostas por
indios, negros e mesticos em paises como o Brasil e também, na América Latina, ainda é uma
triste realidade. No nosso continente, a cooptacdo politica e econémica influenciada por
interesses imperialistas de raizes eurocéntricas e atualidades estadunidenses, por exemplo,
tem sido uma constante.

Na América Latina, a colonialidade do poder continua presente, latente e o sistema
mundo capitalista no seu atual estagio de neoliberalismo e globalizacdo da economia € uma de
suas decorréncias mais evidentes, cada vez mais sedento pelos recursos naturais, pelas nossas
riquezas e pelo nosso territorio. Uma memoria ciclica e dolorosa ainda é presenca marcante
ecoando um passado de perdas territoriais, perdas politicas, perdas de perspectiva de hoje e
amanha dignos e justos, lancados pelas conquistas e ou invasdes, principalmente, espanhola e
portuguesa. Fendmenos que tiveram muitas consequéncias, dentre elas, o colonialismo e a
modernidade. Entretanto, essa mesma memoria tdo marcante a qual a propria colonialidade do
poder tenta tornar esquecida, representa também, um ponto fundamental de virada, na qual
existe latente um giro de desobediéncia epistémica e existencial em favor de outro mundo
possivel. E essa memdria que permite construcdes, reconstrugdes e ressignificacbes a partir de
historias locais, corrobora na luta e resisténcia pela manutencdo da dignidade e das
identidades proéprias; ndo deixando perecer a consciéncia e a percep¢do da importancia da
sustentacdo de processos de conquistas de direitos, visto que, a descoloniadade tem como

consequéncia fortalecer essa perspectiva ligada ao impeto por outro mundo possivel.
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A descolonialidade oferece um caminho de denlncia e oposi¢cdo a colonialidade
entendida como um projeto historicamente forjado como um espaco hierarquizado e
verticalizado para a imposicao de um poder politico, econémico, juridico e social baseado em
ideologias de monoculturalidade, unijuridicidade, uninacionalidade decorrentes da ideia de
uma sociedade global — homogeneizada — da informagéo e do conhecimento a servico pleno e
irrestrito do capital e do lucro. Principalmente, pela América Latina ser o berco de paises
historicamente calcados na diversidade de formas de vidas, originarias ou ancentrais a qual, a
opcao descolonial é uma escolha necessaira, corajosa e desafiadora de desobediéncia
epistémica para expor e superar o triste pensamento abissal citado por Boaventura de Souza
Santos, ou melhor, para criar caminhos e condi¢cbes para quebra do paradigma da
colonialidade. De modo a desconsiderar e desconstruir esse modelo arraigado e injusto de
estrutura de poder baseado na ideia de superioridade racial.

O diélogo interculturalmente critico, horizontalizado, autorreflexivo considerando
cada parte envolvida sem privilegiar uma em detrimento de outra, representa também um ato
de coragem necessario e € mais um exemplo de desobediéncia epistémica importante e valida.
Por outro lado, € ainda, uma disposicdo que corrobora na movimentacdo de transformacéo da
realidade concreta em prol de outro mundo possivel de modo a reposicionar saberes e
reordenar um sistema mundo, de modo mais justo, para que se quebre a légica de centro e
periferia de mundo. Ainda que desafiador e altamente radical, é preciso ousar primar por um
modelo mundo descolonizado, no qual se permita que muitos modos de vida particulares e
originarios sejam também, um espaco cultural, social, juridico, politico e econdmico justo e
participativo. De modo a promover dialogos, interacdes interculturalmente criticas, nas quais
saberes outros e diferentes possam gerar novos saberes, pensamentos liminares, pensamentos
fronteiricos. A América Latina é um lugar de pluridiversidade e ndo de monocultura, por isso,
processos de desobediéncia epistémica e descolonialidade sdo tdo importantes e urgentes
nesse continente.

Como o caso do Brasil, dotado de extenso territorio de riquissima diversidade étnico
cultural, composto de povos indigenas e originais, povos de origem africana, povos de
descendéncia europeia, mesticos, cada um com as suas particularidades e diferencas, precisa
se desafiar a caminhar numa diregdo mais proxima a descolonialidade. O gigantesco territorio
brasileiro, historicamente submetido a um modelo de estado tutelar, paternalista e clientelar,
gue hé algumas décadas apenas, pode sair de uma realidade de isolamento politico, encontra-
se ainda quase nada amadurecimento no que se refere a uma perspectiva de desobediéncia

guando comparado com outros paises de origem hispanica da América Latina como caso do
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Mexico, Peru, Bolivia, Equador, Coldmbia dentre outros. Talvez, essa seja uma das razdes
pelas quais no grupo Modernidade/Colonialidade a discussdo com o Brasil pareca
praticamente ndo habitar no imaginario dos seus autores. Esse € um ponto carente de
consideracdo e reflexdo, uma vez que a colonizagdo portuguesa, a mais longa empreitada
colonial da Europa em nosso continente, causou peculiaridades ao Brasil em relagcdo a outros
paises da América Latina.

O Brasil figura praticamente como uma realidade apartada do contexto latino-
americano. E como se estivéssemos com as costas dadas para o nosso continente. Por isso,
incomoda constatar que praticamente ndo ha nenhum pesquisador/autor/intelectual brasileiro
ligado diretamente ao grupo Modernidade/Colonialidade. E esse ponto, especificamente,
representa um dos caminhos mais instigadores e provaveis para o prosseguimento dessa
investigacdo em pesquisas posteriores. Uma vez que parece plausivel e prospera a
investigagcdo na direcdo da critica que se refere ao “complexo de colombo” (MELMAN,
2000). Isto é, "escolher a viagem de Colombo como inicio da modernidade [...] em suma,
[parece] adotar uma metafora que salienta alguns tracos decisivos da subjetividade moderna™
(CALLIGARIS, 1999, p. 18). Desse modo, o grupo Modernidade/Colonialidade concentra-se
muito no contexto da andlise critica da América hispéanica, deixando de lado a percepcao para
a América portuguesa e seu impacto no continente. Soma-se ao interesse de aprofundar-se
nessa problematica da América portuguesa em relacdo a analise do grupo
Modernidade/Colonialidade, outras questdes pontuais tais como analisar as possibilidades de
ruptura concreta da descolonialidade com a légica da modernidade sem abnegar das
contribuicdes do pensamento ocidental/europeu baseados no liberalismo e no marxismo.
Assim como, analisar criticamente, se 0 sucesso da proposta descolonial depende direta e
irrevogavelmente do seu carater de subalternidade. Soma-se ainda ao prosseguimento de tais
inquietudes ou buscas como decorréncia desse ensaio, pensar se de fato radicalizar numa
ruptura ou superacdo pela negacdo de influéncias como pés-estruturalismo e pds-marxismo
nao resultaria na criacdo de um novo “ponto zero”.

Desse modo, persiste a critica as estratégias acerca da intencionalidade presente no
projeto de colonialidade do poder de promover a manutencdo do monopolio do capital
econémico e cientifico global norte, perpetuando nesse interim a continuidade da sua ordem
econdmica e cientifica dominante, a0 mesmo tempo que preocupa a percepcdo de fendbmenos
crescentes de estratégia por parte da China e da Asia colocando-se cada vez mais como
sucessores nessa perspectiva de dominacdo. E ainda, nesse jogo de poder com tensdao

inevitavel, hd em contrapartida uma valorizacdo dos saberes de um bloco global sul,
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fomentado pela produgéo de saberes locais e regionais. Nessas diferentes posturas e estruturas
de poder, as tensdes representam alertas e as disputas sdo inevitaveis. Um cenario complexo,
efervescente, altamente inflamavel, mas, ao mesmo tempo, uma grande esperanca para que
cada vez mais giros epistémicos e viradas hermenéuticas, culturais; existenciais ocorram, uma
vez que a proposta descolonial de mundo, prima por uma perspectiva de reposicionamento de
saberes e matrizes culturais orientadas por interculturalidade critica. O que pode representar
uma luz no fim do tdnel ou, um ponto de partida na direcdo de um recomec¢o que nao seja
ideal nem como a filosofia do “ponto zero” que reivindica um conhecimento universal a partir
de uma perspectiva sem lugar, mas sim, que seja real e justo, isto é, a partir de histdrias locais,
culturas diferentes e zonas de contato que se transformem, se respeitem e esforcem sempre
para promover uma convivéncia de paz e dignidade.

Por fim, toda a discussdo desenvolvida nesse ensaio, esbarra-se primeiramente na
contextualidade local e brasileira ainda considerada empecilho, disposta — minoritarias
excecbes — num corpo académico nacional de educadores e cientistas majoritariamente
rendidos a uma cultura de posicionamento subordinado a uma geopolitica do conhecimento
globalizada a qual valoriza e aplica teorias e técnicas de investigacao na verdade, europeias ou
estadunidenses ungidas numa crenca de pretensdo inabalavel e afirmativa de que esse deve ser
0 nosso lugar, a nossa referéncia e que é possivel pensar a América Latina satisfatoriamente
com essa base deslocada. Essa problematica, depde contra o fortalecimento da perspectiva
descolonial no Brasil, assim como, dificulta a construcdo e propositura de perspectivas
educacionais outras, mais plurais, justas e condizentes com a nossa realidade. Visto que, a
ocidentalizacdo radical das nossas universidades, dos métodos considerados validos e,
conseguinte, das producOes e propostas surgidas a partir dessa condi¢do subserviente, mas
pomposa, ainda representa um dos grandes desafios para a proliferacdo de praticas de incluséo
dotadas de distintos elementos pedagdgicos e culturais agregados num espaco
epistemicamente, hermeneuticamente e ontologicamente viével, diverso e baseado em saberes
locais. Ecoa certamente nessa direcdo 0 desejo para prosseguir as pesquisas e a busca de
compreensdo cada vez mais lucida dessa complexidade, ao mesmo tempo em que persiste 0
esforgo para se descobrir ou se construir caminhos outros, coletivos, solidarios, de partilha e
cooperacdo em prol de outro mundo possivel. Ndo ha respostas a priori, muito menos receitas
retoricas, metodologicamente rigorosas, ideias e universais para os desafios do Brasil e da
América Latina, seja na educacgdo seja na dignidade da vida dos seus povos diversos e em
contato. E preciso reflexdo, dialogo constante, solidariedade, engajamento social, intercultural

e descolonial ligados a luta e a resisténcia a partir do nosso continente.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Esse ensaio filosofico na educacdo, fundamentalmente, vibra e se movimenta numa
direcdo de desobediéncia epistémica empreendida na América Latina explicitamente a partir
da década de 1990. Se trata de um engajamento nesse movimento ligado a esforgcos
necessarios para trazer a tona a emergéncia de pensar outro mundo possivel, tendo como pano
de fundo, a perspectiva da descolonialidade, a partir de uma virada epistémica a constituida a
partir saberes e histdria locais de modo a quebrar o paradigma de dominacéao e exploragéo téo
comum — desde a invasdo europeia no nosso continente — historicamente difundido por um
processo de etnocentrismo diluido na ideia de racismo, centro superior e periferias. Uma
nocdo de insurgéncia acompanhada de um reposicionamento de saberes como libertagédo e
superacdo da sombra da colonialidade do poder, do ser e do saber.

Reforcamos assim, uma perspectiva axiologica baseada na importancia de se caminhar
sob o prisma de um giro descolonial do poder, aportado por premissas de interculturalidade
critica, pensamentos fronteiricos e saberes outros como prendncios de anunciacao, resgate e
descoberta de um arcabouco tedrico e pluricultural cada vez mais proximo da contextualidade
latino-americana. N&o se pode ignorar 0 pensamento moderno, mas também nédo se pode em
hipotese alguma admitir subjugar-se a uma estrutura epistemoldgica hegemonica néo
importando se a sua caracteristica preponderante é de esquerda ou direita, progressista ou
conservadora. E preciso enxergar a educacdo, a ciéncia e a arte pela 6tica descolonial,
considerando espacos de onde pensamentos outros foram negados e negligenciados pela
perspectiva da modernidade.

A tese conclusivamente considera necessario privilegiar a ideia de se buscar novos
horizontes criticos em resposta as cosmologias hegemdnicas tais como marxismo, pés-
modernismo, cristianismo, capitalismo, grandes difusores de um modelo de mundo altamente
favorével ao contexto de globalizacdo e monoculturalidade, uma vez que ndo extirpam em
nenhuma possibilidade clara, a nocdo de universalizacdo e homogeneidade provinda do
eurocentrismo. Nisso é pertinente a tensao entre colonialidade do poder e descolonialidade do
poder, de modo a denotar nesse fendmeno uma fratura entreposta e favoravel para
ressignificacbes e reconfiguragdes de mundo na América Latina ao qual se considere
realidade pluriversais de mundo. Nesse sentido, ha o impeto para que essa empreitada
intelectual e critica na forma de ensaio, ressoe persistentemente como uma dendncia de modo

a somar na contribuicdo para o desvelamento da pds-modernidade e da pos-colonialidade



159

definitivamente como tentativas da perpetuacdo do poder hegemdnico, se configurando como
projetos leais ao projeto da colonialidade do poder, do ser e do saber.

Nisso, entende-se que se fomentar a partir do territorio brasileiro uma movimentacéo
crescente na América Latina que caminha na contramdo do pensamento hegemonico,
sobretudo, por se tratar de um pensamento contra-hegemonico é necessario visto a atual
conjuntura neoliberal instalada no nosso continente. Ou seja, o referencial tedrico desse
trabalho opde-se radicalmente ao processo eurocéntrico e racialmente hierarquizado de
invisibilizacdo e esquecimento da pluridiversidade latino-americana que fora historicamente
empreendido no nosso continente. Subalternizando e oprimindo com isso, vidas, modos de ser
e saber, memorias historicas determinantes e ricamente diversas acerca de visdes de mundo
expressas na pluralidade de saberes e fazeres locais, oriundos de amplas narrativas ou versoes
de camadas da populacdo majoritariamente representadas por parcelas indigenas e
afrodescendentes, isto &, aqueles historicamente marcados pela tragédia da escraviddo e da
dominacdo. Populacdes estas, que quase sempre na atualidade representam ou se tornam
empecilhos para modelos de Estado ainda tdo presentes na América Latina, baseados
fortemente numa imagem e semelhanca de matrizes iluministas europeias.

Objetivamente, esse trabalho se pauta em profundas feridas abertas, entreabertas e em
maltiplas e incontaveis cicatrizes produtos do eurocentrismo historicamente difundido na
América Latina, para deflagar processos criticos e descoloniais ainda pouco difundidos no
Brasil. Logo, a jornada dialética textual nesse trabalho, se perfaz numa ousadia ensaista que
visa fugir do processo eurocentrado e tdo tradicional no contexto académico brasileiro para se
conceber trabalhos dessa natureza. Por isso, considera primordial a ousadia e eixo
ético/dialético de privilegiar autores latino-americanos como Mignolo, Quijano, Dussel, Paulo
Freire dentre outros, como dispositivos epistemoldgicos para a quebra do paradigma
hegeménico, eurocentrado, em vias de saberes outros, a partir de historias e culturais locais
como referéncia para se conceber outro mundo possivel. Sendo tal jornada favoravel para a
descolonizacdo intelectual, politica, cultural e econémica como resposta existencial latino-
americana a partir de espagos e territorios historicamente considerados subalternos dentro do
sistema-mundo capitalista.

Modo que ndo se trata de uma rejeicdo dos saberes ocidentais/europeus, mas sim,
refere-se a descoberta e fortalecimento na busca de epistemologias de fronteira,
essencialmente vocacionadas para redefinirem a retorica emancipatoria e universalista da
modernidade a partir da valorizagcdo e referenciamento baseado em cosmologias e

epistemologias provenientes de lugares ainda marginalizados como vozes de si proprios.
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Sendo que a descolonialidade, o pensamento de fronteira, representa uma ressignificacéo
profunda que redefine nogdes de democracia, cidadania, direitos humanos e relagdes
econdmicas abrindo caminho para perspectivas outras. Pois, fronteiras surgem entre territorios
e espacos demarcados, principalmente quando interesses e margens ideologicas se tocam,
promovendo transformacdes culturais e existenciais fazendo com que conceitos como
interculturalidade critica e pensamento fronteirico sejam de suma importancia em territérios
tdo plurais como o Brasil.

A tese € uma oposicdo a projetos educacionais-politicos-epistemoldgicos de bases
fincadas no projeto historico da colonialidade poder, constituidos por premissas baseadas em
monoculturalidade e uni-nacionalidade como expressdo de uma identidade nacionalista ou
globalista unica que joga para debaixo do tapete da historia a problematica da exclusdo, da
escraviddo, da marginalizacdo, dominacao e exploracédo de povos indigenas, afrodescendentes
e mestigos dispostos numa rica diversidade de etnias que compuseram com muito suor e
muitas vezes com a sua prépria carne e sangue a massa da amalgama estrutural do alicerce de
paises como o Brasil e praticamente, de toda a América Latina. Lado a lado a essa questéo,
considerou-se apresentar uma visao descolonial que sustenta uma critica Idcida e pertinente a
qual coloca o drama da invasdo, dominacéo e exploracdo da América Latina como a grande
fonte de riquezas que ndo so tornou possivel o sucesso econdmico capitalista ocidental, como
ainda o sustenta — na sua l6gica acumuladora sempre em crise — no seu estagio atual chamado
de neoliberalismo. Desse modo, a critica presente nesse ensaio lanca méo na direcdo do expor
a inviabilidade de métodos cientificos eurocentrados como orientacdo de mundo e principios
ao mesmo tempo que revela a sua imprecisdo cada vez mais latente para dar conta da
complexidade de realidades tdo pluriversais como caso da América Latina.

Sempre implicito nas linhas e entrelinhas dessa reflexdo estd a motivacéo na direcdo
de considerar que projetos e processos educativos, politicos e culturais em paises latino-
americanos como o Brasil devam cuidadosamente se primar cada vez mais por referenciais
extraidos de pensamentos fronteiricos e zonas de contato presentes nos Seus espacos,
territérios, sempre referenciados pelos saberes e histdrias locais. Portanto, aqui ndo nos
pautamos pela pretensdo de bases concebidas, creditadas apriori e da conquista ideal da
precisdo de dados baseados em métodos eurocentrados. Longe disso, pretendemos € nos
lancar no risco de admitir pluralidades, complexidades tamanhas e incertezas por caminho
tortuosos e repleto de descobertas ainda por vir, inevitaveis e seguidas da necessidade de
fomentar reflexdes insurgentes e descoloniais na direcdo de construcGes de processos

educativos, politicos e culturais mais proximos das contextualidades locais onde tocar e,
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necessariamente, ungido por uma Gtica pluriversal voltada ao reconhecimento de
epistemologias outras e mais justas socialmente. Uma vez que o avango de concepgoes
baseadas em pluridiversidade do pensamento e da existéncia pode ser entendida como um
caminho para a inclusdo, para uma vida mais digna, justa e figurando simultaneamente como
uma resposta ou refluxo por parte dos povos historicamente excluidos e submetidos a légicas
estatais baseadas em ideias de monoculturalidade e uninacionalidade presentes ainda no
processo de globalizacdo neoliberal que quanto mais atua e se esforca para avangar, mais
provoca fraturas e fissuras na sua propria estrutura, justamente por onde se escapa o controle e
se abre lacunas e caminhos para reagOes cada vez mais frequentes e crescentes como caso da

perspectiva descolonial na América Latina.
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